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PRESENTACION
Rosalia Romero Pérez

El monografico que presentamos tiene como objetivo principal
ofrecer un material al profesorado que imparte Historia de la
Filosofia en 2° de Bachillerato, que entre los saberes basicos
encuentra a ocho fildsofas, encuadradas en las distintas etapas
de la historia, desde Grecia hasta el siglo XX. Y, por extension,
ofrecer a cualquier persona adulta, que no ha tenido la
oportunidad de conocer a estas pensadoras, un conjunto de
articulos cuya lectura es la ocasion para atenuar el déficit
cognoscitivo, respecto a las aportaciones de las filésofas a la
historia, en el que nos encontramos como sociedad, como
consecuencia de una ensefianza androcéntrica y como tal
sesgada y, a veces, manipulada por errores que podemos
encontrar en algunos libros de texto, cuyas referencias
bibliograficas son las fuentes misdginas.

Es un hecho consabido que estamos ante un momento
histérico. La normativa educativa de nuestro pais, hasta esta
ultima ley, la LOMLOE, habia recogido en el temario algunos
aspectos de la filosofia de Maria Zambrano, de Simone de
Beauvoir y de Hannah Arendt en Comunidades Auténomas
como Andalucia, Valencia y Aragdn respectivamente. Por
primera vez, por decreto ministerial, es obligatorio en todo el
Estado espafiol estudiar a ocho filésofas: Aspasia de Mileto,
Hipatia de Alejandria, Hildegarda de Bingen, Olympe de
Gouges, Mary Wollstonecraft, Hannah Arendt, Maria Zambrano
y Simone de Beauvoir.

El titulo de cada articulo responde literalmente al enunciado del
decreto v, al final de su desarrollo se incluye una sintesis, con
el mismo titulo que el articulo, para facilitar el acercamiento al
tema y para que pueda ser utilizado como material de aula. Asi
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mismo se incluye también una seleccion de textos con
cuestionario para poder practicar comentarios de texto guiados.

La introduccién de las filosofas en el temario oficial de 2° de
Bachillerato, por orden ministerial, en parte es el resultado del
trabajo que se ha llevado a cabo desde la Red Espafiola de
Filosofia (REF). Por ello, expresamos nuestro agradecimiento a
quienes en los Ultimos anos han ocupado la presidencia,
Antonio Campillo y M2 José Guerra, y a quienes en la actualidad
son respectivamente presidenta y vicepresidenta, Concha
Roldan y Esperanza Rodriguez. Asi mismo, agradecemos al
director de El Buho, Francisco Javier Garcia Moreno, su apoyo
y buena disposicion para que este monografico haya sido
posible.
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ASPASIA DE MILETO Y EL PAPEL DE LA
MUJER EN LA CULTURA Y LA FILOSOFIA
GRIEGA
Aspasia of Miletus and the role of women in
greek culture and philosofhy

Amalia GONZALEZ SUAREZ!
Resumen.

El siguiente texto repasa las contribuciones a la retdrica de
Aspasia de Mileto (siglo V a. de C.), quien aconsejaba sobre las
buenas formas de razonar y hablar, tanto en privado como en
publico. Es de destacar el discurso funebre que Soécrates le
atribuye en el didlogo Menéxeno de Platon. La intelectualidad
griega del momento dio buena cuenta de sus actividades y
utilizo su figura tanto para alabar como para denigrar a Pericles
con quien se habia casado afios después de su llegada a Atenas.

Palabras clave: Aspasia, Retorica, Pericles, Menéxeno.
Abstract.

The following text examines the contributions to rhetoric of
Aspasia of Miletus (5th century BC), who gave advice on good
ways of reasoning and speaking, both in private and in public.
It is worth mentioning the funeral oration attributed to her by

! Doctora en Filosofia y catedratica jubilada de Educacion Secundaria.
Es autora de La conceptualizacion de lo femenino en la filosofia de
Platén, Aspasia (ca. 470.410 a. de C), Hipatia ¢?,-415 d. C.), Mujeres,
varones y Filosofia. Historia de la filosofia. 2° de Bachillerato.
amaliags@hotmail.es
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Socrates in Plato's dialogue Menexenus. The Greek
intelligentsia of the time gave a good account of his activities
and used his figure both to praise and to denigrate Pericles,
whom he had married years after his arrival in Athens. A
synthesis of the above and a text for commentary are included.

Keywords: Aspasia, Rhetoric, Pericles, Menexenus.

1. Contexto histérico-cultural y filos6fico de Aspasia
de Mileto

Aspasia de Mileto nace en torno al 470 a. de C. y con poco mas
de 20 anos se traslada a Atenas, ciudad en la que permanecera
hasta su muerte en el 410. Llevaba unos cinco afios en Atenas
cuando se casa con Pericles, uniéndose a su circulo de
intelectuales dedicados a las artes como Fidias e Hipédamo, al
teatro como Euripides y a la filosofia como Protagoras y
Anaxéagoras?.

Atenas era una ciudad prdéspera en el siglo V. Habia salido
vencedora en el 480 de las guerras médicas y lideraba a todos
los griegos contra el barbaro a través de la liga de Delos,
convirtiéndose en capital de toda la Grecia maritima. El tesoro
donde se acumulaban las contribuciones de las ciudades
pertenecientes a la liga de Delos fue trasladado a Atenas y se
utilizd para financiar la construccién de la Acrépolis, ademas de
dedicar gran parte de las riquezas «a la belleza, al lujo y a las
comodidades de la vida» (Romilly, 1997:35)

Muchos intelectuales griegos llegaron de otras ciudades a
Atenas donde participaron en asuntos relevantes como el arte

2 Autores como Stadter sostienen que los mas cercanos e influyentes
en Pericles eran Anaxagoras, Aspasia y Damon. El primero le instruiria
en astronomia y cosmogonia, la segunda en retérica y el tercero en
musica.
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y la politica, si bien no podian convertirse en ciudadanos de
pleno derecho por no haber nacido en suelo ateniense y de
padre ateniense y, con la ley de Pericles, también de madre
ateniense. Asi tenemos a Protagoras que venia de Abdera, a
Gorgias que lo hacia de Leontini, a Anaxagoras de Clazomene,
a Hipédamo de Mileto y a Aspasia, también de Mileto.

Llegd a Atenas acompafada de algunos miembros de su familia,
posiblemente una hermana y su cufiado, Alcibiades el Viejo, que
habia cumplido ostracismo (destierro) en Mileto y regresaba
casado con la hermana de Aspasia. La ciudad de Mileto oscilaba
entre aliarse con la tirania persa o con la democracia ateniense.

Aspasia dejo Mileto enredada en luchas entre oligarcas
propersas Yy demodcratas proatenienses. Los vaivenes en el
poder propiciaban que los partidarios del bando perdedor
fuesen cayendo en desgracia y, en algunos casos, buscando
mejores acomodos en otras ciudades. Asi, como ya hemos
dicho, notables de toda Grecia llegan a Atenas en la época en
la que lo hace Aspasia y no tardan en codearse con el poder
como el arquitecto Hipédamo, considerado el padre del
urbanismo y a quien Pericles le encargd importantes obras
publicas (Solana, 1994: 13-14).

En Mileto, ciudad Jonia donde transcurre la infancia y juventud
de Aspasia, la educacion de nifias y jovenes era mas amplia que
la de las atenienses, cuyo cometido fundamental era formar
buenas administradoras del hogar. Asi, a la escuela de Safo en
Mitilene acudian muchachas no solo de Lesbos, sino de otros
lugares de Jonia que luego volvian a sus ciudades donde
formaban escuelas similares (Solana, 1994:XXI). Sabemos de
escuelas rivales de Safo por la crudeza con la que ella arremete
contra otras poetisas a las que consideraba mediocres (Iriarte,
2220: 63 ss.). Cabe suponer que la educacion de Aspasia haya
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sido mas intelectual y libre que la del comun de las mujeres
atenienses. De ahi puede partir el calificativo de hetera, pues
heteros lo traducimos como compafiero, de banquete de
esclavitud o de armas, compafieros (o/ heteroi) eran Sécrates
y sus discipulos. Sin embargo, las companeras (oi hetera)
tenian matices de mujeres libres, incluida la libertad sexual,
cultas y que participaban en las reuniones de varones.

De la espectacular presencia y cierto escandalo que debid
causar Aspasia nos podemos hacer idea por la cantidad de
testimonios que de ella dejaron sus contemporaneos. Las
referencias son muchas y las valoraciones dispares. Filésofos
de diversas escuelas, pero todos ellos discipulos de Sdcrates,
como Platéon, Esquines y Antistenes; historiadores como
Jenofonte, y comedidgrafos como Aristéfanes dejaron
constancia de la figura de Aspasia. A esto hemos de afadir que
Euripides, tragico perteneciente a su circulo, compuso una obra
titulada Melanipa la sabia, que también podemos traducir por
Melanipa la filésofa, indicativo, al menos, del reconocimiento de
mujeres sabias y Aspasia era una de ellas.

Estas valoraciones dispares sobre Aspasia nos dan cuenta de
dos aspectos. En primer lugar, que causd gran impacto en su
tiempo y, en segundo lugar, que su olvido fue debido mas a
autores posteriores que a sus contemporaneos. Su vida en
Atenas estuvo condicionada por su union con Pericles, segun
que el autor pretendiese honrar o atacar a Pericles, honraba o
atacaba a Aspasia, pero en todas las versiones aparece como
maestra de retorica e influyente en politica. Numerosos
estudios plantean la hipétesis de que desde su llegada a Atenas
hasta su unidn con el estratega abrié una escuela similar a las
gue se registraban en Jonia de las que la de Safo era la mas
conocida (Solana, 1994: LXXXIV y ss.). Esta hipotesis sirve de
apoyo a quienes sostienen la existencia de un movimiento de
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emancipacion femenina entre finales del siglo V y principios del
IV, debido a la abundante literatura conservada donde las
protagonistas son mujeres y en algunos casos la propia Aspasia
(Solana, 2014 b). Es asi que en este periodo dos discipulos de
Sécrates, Esquines el socratico y Antistenes el cinico, escriben
sendos didlogos que llevan por titulo Aspasia; el tragico
Euripides Melanipa la sabia, a la que ya nos hemos referido;
Platon en el didlogo Menéxeno nos presenta a Aspasia como
protagonista junto a Socrates, y, por ultimo, el comedidgrafo
Aristofanes estrena dos comedias, Lisistrata y Las
Asambleistas, cuya trama es un mundo en el que las mujeres
toman decisiones politicas.

Aspasia de Esquines es una obra perdida de la que tenemos
noticia a través de Cicerdn (De Inventione XXX, 51, 52) para
quien Aspasia era expertisima en Filosofia. En este texto
Jenofonte y su esposa Filesia discuten en presencia de Aspasia.
Esta pregunta a cada uno de ellos que si su vecino/vecina
tuviese mas bienes que ellos, desearian ser como el vecino,
esto es, tener mas bienes. La lista de bienes que va
presentando es diferente para la esposa y esposo. A la esposa
le va ofreciendo ropas y joyas; mientras que al marido caballos
y fincas. Ambos admiten que desearian los bienes de la vecina,
joyas y vestidos en el caso de Filesia o del vecino, caballos y
fincas en el deseo de Jenofonte. La ultima pregunta de Aspasia
deja atonitos a los esposos: ¢Y si tuviese un esposo, le dice a
Filesia, o esposa, le dice a Jenofonte, mejor que el tuyo,
también lo desearias? No saben qué contestar, porque la
respuesta /dgica seria si, pero la moral seria no. Aspasia les
saca de la perplejidad mayéuticamente: «yo misma os diré lo
gue vosotros estais pensando» y lo que estan pensando es que
si ambos querian mejor esposo y esposa, «ambos deberian
esforzarse en ser el mejor esposo y la mejor esposa». Aqui hay



El Baho N° 26

Revista Electrénica de la Asociacion Andaluza de Filosofia.

@ ! Ug D. L: CA-834/97. - ISSN 1138-3569.
e

Publicado en https://elbuho.revistasaafi.es/

un giro de desear lo de otro a hacerlo uno mismo. Si quieres
tener una esposa mejor, hazte mejor, y viceversa, si quieres
tener un marido mejor, hazte mejor: asi se convertirian en los
mejores esposos.

A esta faceta de Aspasia como consejera matrimonial también
se refiere el propio Jenofonte en dos de sus obras, en
Econdémico y en Recuerdos de Socrates. En Econédmico Sdcrates
recurre a Aspasia a la hora de hablar del matrimonio y de la
educacion de las mujeres en un contexto en el que discuten
sobre la casa (oikos). Segun recuerda Socrates, Aspasia
considera que tanto la esposa como el esposo deben contribuir
a la economia familiar, «pues el marido gana y la mujer
administra». Si estas dos cosas se hacen bien, hay prosperidad,
en caso contrario, ruina. En Recuerdos de Soécrates, éste dice
gue oy a Aspasia disertar sobre las buenas celestinas que son
las que dicen la verdad, mientras que las que mienten acaban
en matrimonios donde los esposos se odian mutuamente, asi
como a la celestina. Hay que tener presente que para Jenofonte
gobernar el hogar no era asunto menor, pues consideraba que
ambos espacios eran analogos, esto es, la ciudad era un
conjunto de hogares, y de ahi que quien estaba capacitado para
gobernar la casa, también lo estaba para dirigir la ciudad. La
casa era un hogar ampliado (Iriarte, 2020: 59-60). No solo
Jenofonte y Aspasia lo consideraban asi, también Protagoras
daba relevancia a la administracion de la casa (Protagoras
318e).

Por su parte, Antitenes, también discipulo de Socrates y
contemporaneo de Aspasia, compuso una obra titulada Aspasia
en la que no disimula su animadversion hacia Pericles y su
familia; hacia Aspasia y hacia los hijos de Pericles habidos de
su primer matrimonio. Da cuenta de las muestras de carifio
entre Aspasia y Pericles, que se despedian y reencontraban con
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sendos besos; y recuerda que Pericles en el juicio al que fue
sometida Aspasia derramé lagrimas, comportamientos todos
ellos impropios de un valiente estratega. Esta actitud de amor
a una mujer era signo de afeminamiento y debilidad entre los
griegos. Lo verdaderamente viril era disfrutar de la compania
de otros varones en el campo militar, en los banquetes o en la
vida sexual. Antistenes describe sin piedad a los hijos de
Pericles habidos del primer matrimonio. Dice de ellos que uno
se dedicaba a la prostitucion y el otro se dedicaba a gastar
bromas pesadas a todo aquel con el que se encontraba.

En Melanipa la sabia, de Euripides, la protagonista filosofa para
desacreditar la existencia de seres monstruosos, en este caso,
que de una vaca y un toro puedan haber nacido nifios. Estos
eran, en realidad, sus propios hijos nacidos de la unién con el
dios Poseiddn que, por miedo a su padre, la propia Melanipa los
habia ocultado en un establo. Cuando fueron descubiertos, se
les tachd de monstruos y fueron condenados a ser quemados
vivos. Melanipa argumenta filoséficamente y con éxito que los
monstruos no pueden existir y asi salva a sus hijos. El logos se
impone al mito, pues de un buey y una vaca no pueden nacer
humanos. Se ha conjeturado quién puede ser la referencia
histérica de esta sabia y cabe pensar que en algln sentido
Aspasia sirviese de inspiracion, pues Euripides pertenecia a su
mismo circulo intelectual.

Esta obra causo escandalo en su época (Auffret, 1994: 110-
111) hasta el punto de que, segun Plutarco, hubo de ser
suspendida en la primera representacion pues Melanipa abre la
obra diciendo «éZeus, quién es Zeus? Yo no s&€ mas que por
oidas...». Aristételes en su Poética también la reprueba como
una obra de mal gusto teatral, porque es inverosimil que una
joven mantenga tal discurso filoséfico.
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Aspasia, al igual que otros pertenecientes al circulo de Pericles,
como Anaxagoras, Protagoras, Euripides y Fidias, sufrio un
proceso por impiedad (asebeia) del que fue absuelta. Esta
circunstancia y que el acusador no fuese procesado, como era
preceptivo en la legislacion ateniense por acusacion falsa indujo
a pensar (Montuori, 1977-1978) que no haya habido tal juicio,
sino un aumento de la mala prensa de Aspasia, propiciada por
el comico Hermipio que la hubiese acusado a través de escritos
e incluso ante la asamblea popular, pero no un juicio formal.

2. Aspasia, maestra de retorica

Si entendemos la retérica como el arte de convencer para hacer
algo, Aspasia dejo constancia de su magisterio sobre retérica
en tres ambitos, a saber, en el espacio doméstico y amoroso,
en el publico y en el limitrofe entre el pablico y el privado. En
el primer caso, encuadramos los consejos dado a los esposos y
amantes; en el segundo la elaboracién de discursos flnebres
para honrar a los fallecidos en combate, y, en el tercero,
aconsejando a su esposo Pericles sobre intervenciones
militares. A esto hemos de anadir su fama de hetera o mujer
culta cuyo grado de libertad y formacion le permitian asistir a
las reuniones de varones. Veamos a continuacién cada uno de
estos ambitos retoricos.

2.1. Retdrica doméstica

Respecto al primer aspecto, ya hemos descrito como en la
Aspasia de Esquines la protagonista ejercita la mayéutica
Socratica para mejorar la relacidon entre Jenofonte y su esposa
Filesia que discutian con frecuencia. No solo a esposos, sino
también a amantes como Sodcrates y Alcibiades, dando
consejos a parejas sobre cémo comportarse como tal, o, si nos
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fiamos de Ateneo (Banquete de los sabios V, 219b)3 consuela
al mismo Sdcrates ante los desaires de Alcibiades. Hemos de
notar que en el Banquete de Platdn ocurre lo contrario: hay que
consolar a Alcibiades de los desaires de Socrates.

Asi, en las escenas anteriormente descritas por Jenofonte y por
Esquines, Aspasia esta ejercitando la retérica en el ambito del
matrimonio, proponiendo buenas maneras de entenderse entre
los esposos. La escena de este didlogo que se sitla en casa de
Jenofonte tiene una significacion afiadida, pues Jenofonte, a
diferencia de Aristételes, creia que una ciudad era un conjunto
de hogares, asi el buen entendimiento en los hogares conduciria
a una mejor vida en la ciudad. En Jenofonte lo privado tenia
una dimension publica (Iriarte, 2220: 56). Quien sabe dirigir un
hogar (oikos) sabe dirigir una ciudad y a la inversa, la ciudad
puede administrarse como un hogar. En el Econémico |la esposa
tiene una funcidén semejante a un militar que inspecciona la
tropa 0 a un consejo que examina a los caballos y a los
caballeros (Iriarte, 2220: 59). En definitiva, la mejora de las
relaciones entre Jenofonte y Filesia tiene una derivacion de
mejora de la politica en la légica de Jenofonte. La reflexion
sobre la administracion de la casa, las relaciones entre los
esposos, la crianza y la educacién ya habia sido explorada por
las fildsofas pitagdricas como Fintis, Teano y Perictiona (Solana,
2014 a), quienes llevaron la idea de armonia y proporcionalidad
pitagorica al terreno del hogar y de las relaciones familiares, la
administracion de la casa, la crianza y la educacion, reflexiones
qgue, como dijimos, hasta época reciente no se consideraron
dignas de ser tenidas en cuenta en el campo de la filosofia. Sin
embargo, cabe catalogarlas como embrion de lo que hoy se
denomina ética del cuidado (Femenias, 2019:34).

3 Citado por Solana Dueso (1995: 45).

11
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2.2. Retorica politica: Menéxeno

Respecto a la retérica publica, esto es, a la composicion de
discursos para ser pronunciados ante una multitud, tenemos el
testimonio del didlogo Menéxeno de Platén en el que Sécrates
se presenta como discipulo de Aspasia, y, debido a que esta a
solas con Menéxeno y no tiene miedo del ridiculo, se atreve a
reproducirle el discurso que Aspasia compuso en honor a los
muertos en la guerra del Peloponeso.

Sécrates dice que Aspasia combind la improvisacion con el
«corte y pega» de discursos anteriores. Esta técnica se opone
a la dialéctica Socratica en la que un grupo reducido de varones
con la ayuda de un maestro y con bastante esfuerzo llegan a
alumbrar las ideas mediante las certeras preguntas del maestro
dirigidas a los discipulos. El discurso de Aspasia es mas facil, a
juicio de Socrates-Platon, porque utiliza discursos anteriores y
se dirige a un publico numeroso que no va a preguntar y que
ya tiene buena disposicion ante el orador, pues se va a honrar
a sus familiares muertos en combate. Si a eso afnadimos elogios
preliminares al auditorio, el éxito esta asegurado viene a
decirnos Sdécrates-Platon.

En el didlogo Menéxeno es de senalar la importancia concedida
a la autoctonia, a haber nacido en la tierra de Atenas de padre
gue a su vez también habia nacido en suelo ateniense y, con la
ley de Pericles, también de madre. La verdadera madre es la
tierra, que sustituye a la sangre de la época aristocratica, la
madre tierra de los atenienses es el suelo de Atenas. Haber
nacido en Atenas -Aspasia habia nacido en Mileto- y vivir en
Atenas, esto es, no ser emigrante, era ser verdadero ateniense,
en perfecta armonia con la tierra. Es la tierra quien da a luz y
cria a los hombres. Es preferible nacer y crecer en el mismo
suelo, pues crecer en suelo extrafno es similar a ser criado por
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una madrastra (Menéxeno 237 b-c). Tener una madre-tierra
comun es lo que hace iguales a todos los atenienses y de esta
igualdad de nacimiento se deriva la igualdad politica. Los
fallecidos también son iguales en los honores, pues han
entregado su vida por la madre tierra ateniense. La maternidad
de las mujeres imita a la maternidad de la tierra y no a la
inversa. La verdadera madre es la tierra, pues verdadera madre
es quien tiene lo suficiente para criar a sus hijos, mientras que
la falsa es la que no los puede alimentar. La tierra ateniense es
madre verdadera, porque puede criar bien a sus hijos
(Menéxeno 237d-238a). Es de sefalar que esta distincion entre
madre verdadera y falsa no coincide con la distincion que
establecen Sodcrates-Platon en Teeteto (150a-c) entre parto
segun el cuerpo de las mujeres, y parto segun el alma de los
varones. En los primeros no cabe distinguir entre lo verdadero
y lo falso, mientras que en los segundos si. Los partos del
cuerpo, los de las mujeres, dan a luz cuerpos donde no cabe
aplicar verdadero falso: hay cuerpos, no cuerpos verdaderos y
cuerpos imaginarios o falsos, dice Sécrates-Platon, pues «no es
propio de las mujeres parir unas veces seres imaginarios y otras
veces seres verdaderos». Pero en los partos del alma «lo que
engendra el pensamiento del joven es algo imaginario y falso o
fecundo y verdadero». Hemos de notar que, sea el argumento
de Aspasia en Menéxeno o el de Socrates-Platdn en Teeteto, la
maternidad de las mujeres siempre es inferior; inferior a la de
la tierra en el caso de Aspasia e inferior a la del alma en el caso
de Sécrates-Platén.

Aspasia exhibe «la fe del converso» a decir de Célia Amords
(2014: 29), pues Aspasia, siendo extranjera, exagera la
importancia de ser de Atenas y, ademas, la verdadera madre
es la tierra, no la madre, porque no es la tierra la que imita a
la madre, sino a la inversa. La ciudadania dada por el
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nacimiento de madre mantendria el criterio de sangre, que seria
la transmision aristocratica, la de los desiguales, mientras que
la dada por la tierra instauraria pautas de igualdad superiores
gue conducen a leyes que representan la igualdad politica.

Respecto a la discusidn sobre si el discurso de Menéxeno es una
la invencidon de Platdbn o una reproduccidon, esto es, si
verdaderamente Aspasia hacia discursos, Solana Dueso (1994:
LXI y ss.) concluye que el discurso de Aspasia «contiene una
teoria politica y un modo de argumentarla tan precisas que
resulta imposible creer que sea una invencion». Platdn usa un
discurso hecho por Aspasia como ejemplificacion de sus criticas
a los discursos propios del régimen democratico. Sea lo que
sea, lo incuestionable es que la figura de Aspasia no pasoé
desapercibida, ni mucho menos, en el circulo de Socrates, otro
asunto es cuanto se afadio de ficcion a los datos reales.

Cabe pensar que Platén haya utilizado la figura de Aspasia para
sefialar de modo claro su diferencia de la oratoria y la retorica,
pues Aspasia era maestra de retérica y mujer con fama de
hetaira, cuya acepcion puede extenderse desde «mujer culta»
hasta «prostituta». La asociacidn sofistica, prostitucion vy
Aspasia aparece sin rodeos en Alcifron, escritor griego
costumbrista del siglo II quien en sus Cartas de Cortesanas (1V,
7, 7)* pone en labios de una de ellas, a la que llama Tais, una
durisima critica a los sofistas y considera a Sdcrates uno de
ellos:

«Nosotras no educamos a los jovenes de peor manera
que ellos. Anda, compara, si lo crees conveniente, entre

4Teresa Mayor Fernandez, “Aspasia de Mileto”, Revista de Clases de
Historia, no 184. Consultado en:
https://dialnet.unirioja.es/servlet/articulo?codigo=5168269
(05/07/2022).
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Aspasia, la cortesana, y Socrates, el sofista. Decide cual
de los dos fue mejor educador. Veras que Pericles fue
discipulo de ella, Critias®>, en cambio, de él».

Las heteras se sitlan en un lugar limitrofe entre la prostitucion
y la libertad sexual, si tomamos por cierta la clasificacién de las
mujeres atenienses dada por Demdstenes en el discurso Contra
Neera, donde distingue a las mujeres entre esposas, heteras y
concubinas: la esposa para dar hijos legitimos, las heteras para
el placer y las concubinas para los cuidados fisicos diarios. Sin
embargo, hemos de tener en cuenta (Iriarte, 2020:127) que
esta clasificacion, que se ha tomado por descriptiva, indica mas
bien un deseo de Demodstenes de que las mujeres estuviesen
asi clasificadas y ajustasen su comportamiento a este catalogo,
pues este discurso se produjo en un juicio contra un tal Estéfano
gue convivia con la prostituta extranjera Neera y Demostenes
se ensafia en el juicio mas con Neera que con el propio
Estéfano.

A esto podemos anadir que la descalificacion hecha por
Sécrates-Platon de discursos como el de Aspasia frente a la
dialéctica aparece plagada de referencias a actividades que
estaban connotadas como femeninas. Asi, la retorica y la
sofistica solo sirven para engafar el alma, sin modificar nada
en ella, del mismo modo que la cosmética y la culinaria engafian
al cuerpo y le dan placer, sin introducir ninguna mejoria
(Gorgias 464 d-e). La mejoria del alma vendria de la justicia y
las buenas leyes, producto de la dialéctica, de igual modo que

> Escritor y politico ateniense, miembro de los treinta tiranos que
lograron derrocar a la democracia ateniense. Era tio de Platén y su mal
ejemplo como politico desanimé a Platén de seguir la carrera politica
(Carta VII, 324d).



Publicado en https://elbuho.revistasaafi.es/

El Buho N° 26
@ Revista Electronica de la Asociacion Andaluza de Filosofia.
E!:pug o D. L: CA-834/97. - ISSN 1138-3569.
, —

la del cuerpo se conseguiria con la practica de gimnasia y el
ejercicio de la medicina.

En definitiva, los limites entre dialéctica y retdérica quedarian
mas remarcados si la segunda era ejercida por una mujer, pues
Sécrates-Platon abundan en analogar la retdrica con
actividades que en el mundo griego eran ejercidas
principalmente por mujeres: cosmética y cocina.

2.3. Consejera politica

Hay referencias a Aspasia como consejera politica de Pericles,
consejos que acabaron en guerras segun algunas referencias.
Por un lado, tenemos una obra de Arist6fanes, Los acarnienses,
donde Aspasia es decisiva en el desencadenamiento de la
guerra del Peloponeso. Por otro lado, contamos con el
testimonio de Plutarco que sitla a la milesia Aspasia como
causante de la ayuda bélica a Mileto en su guerra contra Samos.

En Los acarnienses, Aspasia dirige un burdel del que un grupo
de borrachos de Megara raptan a una prostituta como respuesta
a otro rapto que habian hecho un grupo de atenienses, también
borrachos. Como los megarenses eran aliados de Esparta,
Pericles inducido por Aspasia mando el ejército contra Esparta,
segun el comedidgrafo. El historiador Tucidides no menciona
nada relativo a un burdel de Aspasia y a los pendencieros que
por alli andaban, por lo que cabe pensar que fuese una
invencion de Aristéfanes que empleaba todo su ingenio para
atacar a Pericles y todo lo que tenia que ver con él.

La segunda asociacion de Aspasia y guerra se encadena con la
explicacion que Plutarco da al ataque de Atenas a Samos.
Plutarco recoge la idea de Duris de Samos de cuya veracidad
cabe sospechar por dos razones, porque llegé a ser tirano de
Samos, y porque sostenia que «todo el mundo esta de acuerdo
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en que las mayores y mas crueles guerras han sido
desencadenadas por las mujeres».

Segun Plutarco, Aspasia la milesia intercedié para que Pericles
auxiliase a los milesios y fue cruelisimo con los samios. Los
generales samios fueron conducidos al agora de Mileto, atados
a postes durante diez dias y transcurridos los cuales fueron
rematados a palos. Plutarco duda del testimonio del Duris
respecto a la crueldad con los vencidos desplegada por Pericles,
pero no de que Aspasia haya instigado a la guerra (Gonzalez,
1997: 51-56).

No menciona Plutarco ningln asunto de prostitucion, pero si lo
hace Alexis de Samos, historiador de los siglos III-II antes de
Cristo, quien da cuenta de que la Afrodita de Samos fue erigida
por las prostitutas atenienses que, en gran numero,
acompafaron a la tropa de Pericles. En este testimonio no
aparece el nombre de Aspasia.

3. Papel de la mujer en la cultura y la filosofia griega
3.1. La democracia y las mujeres

Como venimos diciendo, Aspasia vive en el periodo democratico
de Atenas del siglo V. En democracia ya no era importante saber
de quién, sino que, desde el momento en que se nace ateniense
y varon, se tiene el derecho a participar del poder en el interior
de la ciudad, es decir, a ser miembro de la asamblea del pueblo.

La democracia establece la division entre oikos (casa) y polis
(ciudad). En el régimen anterior, la aristocracia, el poder era un
asunto entre clanes familiares, donde las familias, los varones
de la familia (correspondiente al oikos) gobernaban en Ia
ciudad. La aristocracia es un asunto de sangre, la democracia
de tierra, el nacimiento en la misma tierra es lo que marca la
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igualdad, tal como hemos visto en el discurso de Aspasia en el
didlogo Menéxeno de Platdén. Con la democracia el oikos pierde
influencia sobre la polis, ya que no importa tanto en qué familia
se nazca como si se es capaz de convencer de que se va a ser
un buen gobernante y, en consecuencia, conseguir ser votado.
Por eso era tan importante saber hablar bien, esto es, de modo
convincente.

Ahora bien, las mujeres estan excluidas de la democracia. La
historiadora Nicole Loraux analiza la fundamentacidn literaria
de la exclusidon de las mujeres en la democracia de la polis y la
encuentra en el mito de Pandora. Para Loraux, la principal
significacion de este mito, mas que ser origen de todos los
males, es dar explicacion del nacimiento distinto y desigual de
los varones y de las mujeres. Pandora es la madre de las
mujeres, los varones nacen aparte, nacen del mismo suelo
atico, ni siquiera una mujer los nace en el suelo, nacen
directamente de la tierra. Estos dos nacimientos marcan dos
grupos diferentes. La de los individuos varones y la de la raza
de las mujeres.

Excluidas las mujeres de los lugares de toma de las decisiones
politicas, salvo que pudiesen influir directamente sobre un
poderoso, como fue el caso ya narrado de Aspasia, su aparicion
fuera de la casa se correspondia con lugares de trabajo como
fuentes, lavaderos o mercados, para el caso de las pobres o
esclavas; las mas solventes econdmicamente salian rara vez a
no ser con motivo de ritos religiosos, funerales o bodas. Los
varones pobres trabajaban en los talleres y los mas
acomodados discutian en los banquetes y en el Agora,
gobernaban e iban a la guerra. En la casa los varones de ciertos
posibles utilizaban la casa para symposium (literalmente
reunion de bebedores que hoy traducimos por banquete)
mientras que las mujeres cocinaban, tejian y organizaban las
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necesidades diarias de la vida. Las evidencias arqueoldgicas
muestran espacio de varones, que serian los de los banquetes,
pero no asi de las mujeres. El lamado gineceo debid ser el resto
de la casa donde, en muchos casos, se llevaban a cabo los
trabajos de tejeduria, panaderia, cerdmica y otros necesarios
para el mantenimiento del hogar (Iriarte, 2020: 74).

3.2. Papel de la mujer en la cultura griega: festividades
y teatro

3.2.1. Festividades

Las festividades eran, como acabamos de decir, un motivo para
salir de casa las mas pudientes, pues el resto tenian que salir
con frecuencia para diferentes faenas. De entre los cultos
destacaremos dos en los que las protagonistas eran las
mujeres: las Adonias y las Tesmoforias®. En ambas
celebraciones las plantas tienen un papel central. Platon
compara las diferencias entre estos cultos con la que hay entre
la retdrica y la dialéctica. Las Adonias se parecen a la retérica,
son falsas plantas; mientras que las Tesmoforias, verdaderas
plantas, se asemejan a la dialéctica (Gonzalez, 1999: 35-50).
En las Adonias se cultivan plantas efimeras destinadas
Unicamente a adornar. En las Tesmoforias se rinde culto a las
plantas de la agricultura, a las plantas que sirven de alimento.
Las Adonias se celebran en honor de Adonis, el amante joven
de Afrodita que murio6 por el ataque de un jabali en los genitales
y se celebran en pleno calor veraniego griego. En ellas las
mujeres no casadas se juntan en las azoteas de las casas

6 Este también es el titulo de una comedia de Aristéfanes donde pone
a las mujeres contra Euripides por representar en sus obras la maldad
de las mujeres. Solana Dueso (2014), frente a comentaristas que
avalan la afirmacion de Aristéfanes, la misoginia de Euripides,
considera que refleja las controversias de la época mostrando a las
mujeres como realmente son: de todo tipo y opinion.
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llevando semillas en macetas que germinan en unos dias. Son
fiestas en las que las mujeres invitan a amigos y a amantes y
se honra al placer y al goce (Iriarte, 2020: 117-124).

En cambio, en las Tesmoforias se honra a Deméter, la diosa de
la agricultura, y las mujeres se relnen tres dias en el otono
para hacer rituales para una buena cosecha. Son dias de
abstinencia sexual y de alimento para invocar la buena cosecha,
la verdadera agricultura.

3.2.2. Teatro

El teatro era principal fuente educativa de los griegos, y estaba

estrechamente conectado con la democracia hasta el punto de
qgue Pericles decretd su gratuidad. No esta claro si y en qué
condiciones las mujeres podian acudir al teatro, si bien se sabe
que los actores eran varones que representaban tanto a
varones como a mujeres. En el teatro hemos de distinguir entre
comedia y tragedia. Tanto en comedia como en tragedia se
representaban problemas ciudadanos y personales o familiares,
muchas veces entremezclados. Anacronicamente podemos
decir que en el drama griego /o personal es politico.

La tragedia es «el género de la democracia, del nuevo tipo de
ciudad que representa la Atenas del siglo V» (Iriarte, 1993: 39),
pero no es una mera loa a la democracia, mas bien es un reflejo
de las dificultades de la democracia, es «un espejo [de la
ciudad] para reflejar la ley de transformacion a la que esta
sometida y las divisiones que la habitan» (Iriarte, 1993:7).
Contrasta la exclusién de las mujeres como actrices teatrales
con el gran protagonismo que tienen las mujeres en la trama:
Las Troyanas, Las Asambleistas, Las Tesmoforias, Las
Traquinias, Medea, Helena, Ifigenia, Electra y otras son
ejemplos de ello.
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Las comedias de Aristofanes Lisistrata y las Asambleistas son
de especial significacidon para entender el papel de la mujer en
la cultura griega, donde las protagonistas son mujeres que
reclaman ser escuchadas en asuntos politicos. Sobrevuela la
hipétesis de si la figura de Aspasia y su circulo pudieron servir
de referente en estas obras (Solana, 1994: XXXVIII), asunto
que no podemos afirmar de modo rotundo como tampoco
rebatir. Pero al menos cierto sordo malestar, incluso algun
conato de rebelidn de las mujeres, pudo haber que sirviese de
inspiracién a Aristofanes.

En Lisistrata, las mujeres dirigidas por Lisistrata
(etimoldgicamente la que disuelve los ejércitos) abandonan sus
hogares y se atrincheran en la Acropolis, lugar sagrado de
Atenas, protestando por el gasto de la guerra contra Esparta.
Deciden hacer huelga sexual hasta que sus maridos firmen la
paz y dediquen los recursos a asuntos civiles. Al final los
espartanos acuciados por el deseo sexual, imploran la paz y se
pacta el cese de la guerra.

En /as Asambleistas, las mujeres se rebelan contra la politica
de los varones, pretendiendo llevar la democracia a un ambito
mas que problematico: al sexual. La protagonista es Praxagora
que junto a otras mujeres salen de casa al amanecer
disfrazadas con las ropas de sus maridos y barbas postizas con
el objetivo de ocupar la Asamblea, lugar no permitido para
ellas. El marido de la protagonista, Blépiro al enterarse de lo
gue esta ocurriendo se alegra, pues parece cansado de su
obligaciéon de asistir a tanto debate politico en la Asamblea.
Praxagora decide que habra mas abundancia poniendo todos
los bienes en comun. Todo sera abundante y confortable hasta
el punto de que habra fuentes de agua caliente y fria. El limite
llega en la cuestion del sexo: si éste ha de ser un bien comun
y abundante, los jovenes antes de tener relaciones con una
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joven las tendran con una vieja, pues todo el mundo tiene el
mismo derecho a disfrutar del sexo. La dificultades que esto
entrafia llevan a que todo vuelva a ser «como antes», en
palabras de la lideresa Praxagora.

Las mujeres aparecen en las tragedias en muchos casos
lamentando su suerte. Como ejemplo, Medea de Euripides,
autor perteneciente al circulo de Aspasia y, como ya dijimos
antes, también de la obra perdida Melanipa la sabia. Medea es
extranjera, como tantos otros, y habia abandonado todo por
seguir al griego Jasén con quien tiene dos hijos que no pueden
ser atenienses porque no han nacido de padre y madre griegos.
Jason resuelve casarse con una princesa corintia para que asi
sus hijos estén integrados en una ciudad, a lo que Medea
responde matando a sus propios hijos. Con este fin tan
desastroso, Euripides muestra las consecuencias que podia
acarrear la ley de ciudadania de Pericles (Iriarte, 1996: 37).

En esta obra aparece tanto la referencia a la maldad de las
mujeres como a su sabiduria: «nosotras también tenemos una
Musa que nos acompana en busca de la sabiduria» (1085-
1087). Esto es, las mujeres pueden filosofar. Las referencias a
la situacion de las mujeres también estan presentes:«de todo
lo que tiene vida y pensamiento, nosotras, las mujeres, somos
el ser mas desgraciado. Empezamos por tener que comprar a
un esposo con dispendio de riquezas y tomar un amo de nuestro
cuerpo, y este es el peor de los males» (230-233).

3.2.3. El papel de la mujer en la Filosofia

La historia de las filésofas se remonta a las filésofas pitagdricas,
de las que Guilles de Ménage (1613-1692) en su Historia de la
mujeres filésofas nos da una lista de veintisiete. De algunas de
ellas sabemos que eran parientes de Pitagoras, empezando por
su esposa, pero desconocemos sus funciones, ni si debian pasar
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las mismas pruebas que los varones para formar parte de la
comunidad. Lo mas atinado es suponer que entraban formando
parte de la familia de los pitagdricos varones, constituyendo
una comunidad de varones y sus familias y no exclusivamente
de varones. De ellas nos han llegado multiples noticias y que
Solana Dueso ha compilado en las Pitagdricas (2014, a). A
continuacion, sefialaremos algunas de ellas.

Teano (siglo VI) fue alumna y luego esposa de Pitagoras y a ella
se le atribuye la afirmacion de que el nimero, mas que el arjé
del universo, es el modelo del universo en cuanto que podemos
contar objetos. La casa es un microcosmos y en ella la mujer
es la guardiana de la armonia.

Mia y Aisara (s. V-1V), posiblemente hijas de Pitadgoras. A la
primera se atribuye una carta dirigida a una mujer que acaba
de dar a luz donde da importantes consejos sobre crianza y
educacion en la primera infancia. A la segunda, la formulacion
de que existe una correspondencia armodnica entre alma, hogar
y ciudad, siendo la mujer la guardiana de la armonia de la casa,
fundamento para la armonia de la ciudad.

Fintis de Esparta (s. IV) contemporanea de Platon, considera
qgue hay virtudes propias de vardn, propias de la mujer y
comunes, entre estas Ultimas encuentra la justicia, el coraje y
la prudencia.

Perictione I (450-365) posiblemente la madre de Platon. Se le
atribuye el texto Sobre la armonia de las mujeres. Obra
pragmatica que recomienda como debe ser la armonia en la
mujer casada.

«Es necesario pensar que la mujer llena de inteligencia
y moderacion es armonia. En efecto, es necesario que el
alma aspire con fuerza a la virtud, de modo gque sera
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justa, valiente e inteligente, estara adornada con la
autosuficiencia y detestara la vana opinidon. De estas
cualidades derivan hermosas obras para la mujer en si
misma, para el esposo, para los hijos y para la casa; y
muchas veces también para la ciudad, si es que una tal
mujer llega a mandar ciudades y pueblos, como vemos
en la realeza» (Solana, 2014 a: 46)

También tenemos noticias de dos discipulas de la Academia de
Platon: Lastenia de Mantinea y Axiotea de Fliunte. Esta Ultima
acudiod a la Academia de Platon después de enterarse de que
éste consideraba a las mujeres con capacidad para ser
educadas y llegar al gobierno de la ciudad.

En definitiva, a pesar de los datos incompletos y de la escasa
investigacion hasta la fecha que nos permita reconstruir vacios,
es cierto que podemos rastrear una serie de filésofas desde la
época presocratica e intentar componer su pensamiento desde
el fragmento, labor que, por otro lado, se hace con todos los
fildsofos antiguos de los que tenemos pocos testimonios de
escritos directos, por su antigliedad y porque vivieron en una
época en la que los pensamientos se comunicaban
habitualmente a través de la palabra, siendo la escritura una
excepcion.

4. Aspasia de Mileto y el papel de la mujer en la cultura
y la filosofia griega

Aspasia de Mileto formd parte del circulo de intelectuales
extranjeros de los que Pericles se roded. Ademas de ella,
destacada como maestra de retérica, estaban las figuras del
fildsofo Anaxagoras, de los sofistas Protagoras y Gorgias; del
dramaturgo Euripides; del escultor Fidias, y del arquitecto
Hipédomo.
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Su educacién en Mileto pudo ser mas intelectual y libre que la
de sus contemporaneas atenienses, pues se tienen noticias de
gue en las ciudades jonias habia escuelas para la formacion de
mujeres similares a la de Safo de Lesbos.

Llega a Atenas con unos veinte afios y pocos después se casa
con Pericles formando parte de su circulo de notables. Es
posible que antes de su union con Pericles abriese una escuela
similar a las escuelas que existian en Jonia. Lo que es cierto es
gue su figura no paso desapercibida para sus contemporaneos,
pues de ella hablaron e incluso escribieron obras con su nombre
fildsofos como Esquines y Platdn, historiadores como Jenofonte
y Plutarco y dramaturgos como Euripides y Aristofanes.

Aspasia ejercid la retorica en los ambitos privado y publico. En
el primer caso, aconsejando sobre las buenas relaciones
familiares o amorosas para el bienestar de los esposos vy el
hogar, o de los amantes. Asi queda reflejado en las obras de
Jenofonte E/ Econdmico y Recuerdos de Socrates. En este
aspecto seria heredera del pensamiento de aquellas fildsofas
Pitagoricas que aplicaban al ambito de la familia los principios
de armonia y prudencia de la filosofia del maestro Pitagoras.

En el ambito publico ejercido de maestra de retdrica e incluso de
artifice de los discursos de Pericles. Platon en el didlogo
Menéxeno nos la presenta como maestra de Sécrates que
elabora el discurso que Pericles ha de pronunciar en honor a los
muertos en guerra. Es de destacar, en primer lugar, en este
discurso que Aspasia siendo extranjera rinde culto a los nacidos
en la tierra ateniense, a los varones nacidos de la tierra; en
segundo lugar, que siendo mujer exhorta a los atenienses en la
creencia de que la verdadera maternidad era la de la tierra y no
la de la madre. La verdadera madre es la tierra, que sustituye
a la sangre de la época aristocratica, la madre tierra de los
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atenienses es el suelo de Atenas. Haber nacido en Atenas -
Aspasia habia nacido en Mileto- y vivir en Atenas, esto es, no
ser emigrante, era ser verdadero ateniense, en perfecta
armonia con la tierra. Es la tierra quien da a luz y cria a los
hombres. Es preferible nacer y crecer en el mismo suelo, pues
crecer en suelo extrafio es similar a ser criado por una
madrastra (Menéxeno 237b-c). Tener una madre-tierra comun
es lo que hace iguales a todos los atenienses y de esta igualdad
de nacimiento se deriva la igualdad politica. Los fallecidos en
guerra a quienes se homenajea también son iguales en los
honores, pues han entregado su vida por la madre tierra
ateniense. La maternidad de las mujeres imita a la maternidad
de la tierra y no a la inversa.

Sécrates-Platon en Menéxeno contraponen la retérica a la
dialéctica, Aspasia la retdrica a Socrates el dialéctico, valorando
la dialéctica como superior a la retérica. La dialéctica es lenta y
da sus frutos con un circulo de amigos-discipulos a los que el
amigo-maestro va ayudando a saber, mientras que la retdrica
se dirige a un gran auditorio que el orador no conoce. La
dialéctica ensena, la retdrica adula, segun la vision de Socrates -
Platon. Cabe pensar que Platon utiliza la figura de Aspasia para
marcar de modo claro sus diferencias con los sofistas, pues en
muchos casos describe la retérica comparandola con la cocina
y cosmética, actividades que socialmente correspondian a las
mujeres y que a juicio de Sdcrates-Platon solo sirven para dar
placer al cuerpo sin mejorarlo, a diferencia de la medicina y de
la gimnasia que lo mejoran, aunque sin placer.

La democracia griega no permitia a las mujeres participar en la
politica. Su vida publica se restringia a la asistencia a los cultos,
funerales, bodas, quizas teatro y, en el caso de las pobres para
aquellas necesidades de la vida doméstica como ir a las fuentes,
los lavaderos y mercados.
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En el teatro las mujeres son protagonistas de la trama con
mucha frecuencia, tal como atestiguan los titulos de las obras.
El teatro es un reflejo de la democracia, pero no una mera loa
sino una dramatizacion de los nuevos problemas que
representa la democracia. En el terreno de la comedia
disponemos de dos obras de Aristd6fanes que representan
sublevaciones de mujeres que exigen participar en la politica.
Son Lisistrata y Las Asambleistas. En la primera, las mujeres se
sublevan contra la duracidn de la guerra entre Esparta y Atenas,
lo que priva a la ciudad de multiples comodidades de las que
disfrutaria si firmasen la paz. En la segunda, las mujeres se
disfrazan de varones para acudir a la Asamblea y gestionar
mejor los recursos de la ciudad.

Por su parte, Euripides en la obra de teatro perdida, Melanipa
la sabia (o Melanipa la filosofa) presenta a una sabia-filésofa
que argumenta de modo exitoso sobre la no existencia de los
monstruos, y asi salva a sus hijos de la muerte por haber sido
tomados por monstruos. Bien pudiera ser Aspasia una de las
referencias en la composicion de esta obra. Diferente final tiene
otra obra de Euripides, Medea, donde la protagonista acaba
asesinando a sus hijos, al contrario de Melanipa que los salva,
para vengarse de su esposo Jasdn que habia decidido casarse
con una princesa de Corinto.

La figura de Aspasia cuenta con antecedentes dentro de la
filosofia griega como son las fildsofas pitagéricas que, ademas
de seguir de un modo critico a Pitdgoras en sus desarrollos
cosmogonicos, en muchos casos se aplicaron en traducir la
filosofia de Pitagoras al ambito de la administracion de la casa
y de la educacion de la infancia.
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LA CIENCIA HELENISTICA: LA FIGURA DE

HIPATIA DE ALEJANDRIA

Hellenistic science: the figure of Hypatia of
Alexandria
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Resumen.

El texto que sigue ofrece una semblanza de la cientifica y
fildsofa Hipatia de Alejandria (siglo IV-V). Abordamos el
contexto histérico de su figura, asi como sus aportaciones al
conocimiento en astronomia, matematicas y filosofia.
Terminamos indicando algunos de sus discipulos, asi como
algunas filésofas de su época.

Palabras clave: Hipatia, Sinesio, Diofanto, Ptolomeo.
Abstract.

The following text offers a portrait of the scientist and
philosopher Hypatia of Alexandria (4th-5th century). We look
at the historical context of her figure, as well as her
contributions to knowledge in astronomy, mathematics and
philosophy. Finally, some of her students and some women
philosophers of her epoch are presented.
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1. Contexto histérico-cultural y filos6fico

Hipatia nacié en Alejandria, ciudad prospera del norte de Egipto
que habia sido fundada por Alejandro Magno en el 331 a. de C.
La fecha de su nacimiento esta sujeta a controversia entre si
nacié en torno al 355 o entre el 370 y el 375. Para cada una de
ellas se han esgrimido argumentos basados en fuentes
indirectas. La primera fecha es admitida como mas plausible
por Dzielska (2006: 80-81) al encontrar convincentes los
argumentos de Juan Malalas, autor bizantino del siglo VI, de
gue cuando fue asesinada Hipatia era una palara, una mujer
mayor. Esta afirmacion llevo a situar el nacimiento de Hipatia
entre el 350 y el 355. Si esta fecha es cierta, tendria unos 60
afios cuando fue asesinada. Argumentos adicionales para
determinar esta fecha son las cartas que su discipulo mas
conocido, Sinesio. En una fecha en torno al 400, Sinesio afirma
que en Egipto es donde se puede encontrar la verdadera
filosofia gracias a la semilla de Hipatia. Negaria la hipdtesis de
su nacimiento en los afios 70, dado que tendria menos de
treinta afios y con esta edad seria muy dificil que ya estuviese
tan asentada su figura como maestra, tal como nos transmite
Sinesio.

Sin embargo, otros autores recogidos por Waithe (1987:169-
170) aportan como fecha mas fiable la del afio 375. Waithe no
ve inconveniente en que un joven admire la sabiduria de una
joven, tal como le pudo ocurrir a un veinteafiero como Sinesio
con Hipatia, a pesar de que ella tuviese pocos afios mas.
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Sea cual sea el aflo de su nacimiento, su vida transcurre
durante el siglo IV y primeros afos del V en Alejandria, que con
unos 300.000 habitantes era una de las ciudades mas
importantes del Imperio Romano junto a Cartago y Antioquia.
Su prosperidad econdmica e intelectual atraia tanto a
comerciantes como a intelectuales de la época, tal como habia
sido Atenas unos diez siglos antes, en el siglo V a. de C.

El siglo IV es muy importante desde el punto de vista religioso
para el cristianismo, pues se asienta como religion oficial frente
a la religién pagana, heredada de la mitologia griega y egipcia,
y frente a la judia. Pero el cristianismo no era homogéneo, sino
gue estaba dividido en multiples ramas, cada una de ellas en
pugna con las demas y que, alternativamente, se iban
descalificando y declarandose cristianismo oficial hasta que se
impuso la ortodoxia cristiana como la conocemos en la
actualidad.

Estas confrontaciones religiosas cruzan con las diferencias
sociales y econodmicas hasta el punto de que sea dificil distinguir
unas de otras, pues «adversarios politicos y religiosos fueron
conscientes de ello, y para obtener el suficiente apoyo social
atendieron a los intereses y devociones de cada uno de estos
grupos» (Martinez, 2009: 167).

La oligarquia alejandrina disponia de patrimonio agricola
heredado a través de sucesivas generaciones y aumentado con
el comercio facilitado por el puerto de Alejandria. La poblacion
urbana contaba con una amplia capa dedicada a los oficios que
constituian grupos compactos mas fuertes que la etnia o la
religidn, la verdadera identidad se desprendia del trabajo que
se realizaba. Una muestra de esta importancia de los oficios era
que «en la gran sinagoga [...] los judios se sentaban segun su
pertenencia a una u otra corporacion profesional» (Martinez,
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2009: 171). Estos colegios profesionales tenian una serie de
obligaciones y derechos. La representacién politica se hacia a
través de los mas ancianos. Estas corporaciones fueron
importantes en el intrincado juego politico-religioso de la ciudad
en el siglo IV, hasta el punto de ser movilizados para apoyar a
los patriarcas en los concilios para hacer valer su postura frente
a la del adversario. Es importante destacar el papel de los judios
en la economia y el poder de Alejandria, pues en los conflictos
que terminaron con el asesinato de Hipatia, fue determinante
el enfrentamiento entre el Obispo Cirilo, posible instigador del
asesinato, con los judios y la defensa que de ellos hizo el
prefecto, discipulo de Hipatia. Judios y cristianos competian en
el comercio maritimo, estando los primeros libres de impuestos,
lo que facilitaba su enriquecimiento (Martinez, 2009: 164-165).

Respecto a los pobres, las autoridades imperiales disponian de
ayudas para la mendicidad y otros infortunios como orfandad o
viudedad en el caso de las mujeres. Con la progresiva
consolidacion de la cristiandad, las autoridades imperiales van
transfiriendo estas actividades caritativas a la iglesia, que tiene
un patrimonio cada vez mayor, fruto de donaciones tanto del
propio emperador como de particulares.

Dentro del cristianismo la principal discusion era la naturaleza
de Jesus y el papel de la Virgen. Arrianos, nestorianos,
priscilianos, donatistas, eremitas, coptos y parabolanos se
disputaban la ortodoxia y el centro del debate era si Cristo era
Dios o no y, en funcion de ello, cudl era el papel de la Virgen.

El dogma que finalmente se asentd fue la doble naturaleza de
Cristo, divina y humana, y que Maria era la madre de Dios. Pero
ello costé casi un siglo de discusiones que tuvieron lugar en los
concilios celebrados a lo largo del siglo IV en diversos lugares
del imperio como Nicea (321) y Constantinopla (381). Las
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disputas religiosas lo eran también de poder y derivaban en
disturbios sociales, muchos de los cuales tuvieron lugar en
Alejandria donde existia un fuerte poder religioso. El obispo
tenia el titulo de patriarca (solo habia otros cuatro con tal
titulacion: Roma, Constantinopla, Antioquia y Jerusalén) vy
ejercia control absoluto sobre las iglesias de Egipto, la Tebaida
y Libia. Ocupar el obispado de Alejandria era acumular gran
poder. Asi, el obispo arriano Jorge ocupd el episcopado de
Alejandria en el 361 y fue implacable con el resto de
confesiones cristianas y con los judios; acabd siendo asesinado
por la multitud y quemado en la plaza Cinarion, en la misma en
la que medio siglo después lo seria Hipatia, y sus restos fueron
arrojados al mar. Los arrianos defendian que JesUs habia sido
creado por Dios y, por tanto, era inferior y no era Dios y Maria
no era madre de Dios.

La filosofia era heredera de Platon y de Pitdgoras y ambas,
neoplatonismo y neopitagorismo, pretendian armonizar con el
nuevo cristianismo. Los fildsofos Clemente y Origenes de
Alejandria fueron en el siglo III importantes representantes de
este empefio por armonizar la filosofia con la religidon. Los
lugares oficiales donde estas interpretaciones se exponian con
mayor o menos, éxito eran los concilios. La autoridad civil del
imperio romano también entraba en juego apoyando a una u
otra opcion religiosa, hasta que a finales del siglo IV (391) se
declara el cristianismo religion oficial.

El cristianismo ortodoxo es declarado como religion oficial del
Imperio Romano por el emperador Teodosio en el afio 391 vy, a
la vez, son prohibidos todos los cultos y festividades paganas,
incluso las celebradas en el ambito privado. La religion judia
tiene una consideracion especial y es considerada legal. El
obispo de Alejandria Tedfilo es autorizado por el emperador
Teodosio (379-395) a demoler los templos paganos y muchos
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helenos huyeron de Alejandria. Tedfilo la emprendié en el 391
con el Serapeum, templo pagano dedicado a Serapis, dios que
simbolizaba la unién de culto entre griegos y egipcios vy
emblema del helenismo en Alejandria. Entre quienes
pretendieron impedir tal destruccion estaba un discipulo de
Hipatia llamado Olimpo, que fue nombrado como interlocutor
por los paganos (Martinez, 2009: 299). La mayoria de quienes
alli estaban eran parabolanos que afios después asesinaron a
Hipatia. Teodfilo y su sobrino Cirilo, sospechoso de haber sido al
menos complice en el asesinato de Hipatia, acumularon
cincuenta y nueve afios en el poder repartidos del siguiente
modo: Teodfilo desde el 385 al 412, fecha de su muerte y Cirilo
del 412 al 444, fecha de su muerte. Eran denominados «los
faraones» por su poder y riqueza (Martinez, 2009: 143).

Cuando Cirilo sucede a su tio, no tarda en enfrentarse a los
diferentes credos cristianos y a los judios, que estaban siendo
tolerados desde la declaracion del cristianismo como religion
oficial, amenazando a estos Ultimos con expulsarles de la
ciudad. Los judios responden atacando una iglesia (la de san
Alejandro) y matan a algunos cristianos. Cirilo pide ayuda a
Orestes, el prefecto, pero éste rehusé darsela. Orestes, por el
contrario, buscé apoyo entre los judios, gente influyente,
pertenecientes muchos de ellos a la aristocracia y a la
administracién. No sabemos con certeza si en esta circunstancia
Hipatia tomd partido por Orestes o Cirilo sospechaba que
Orestes seguia consejos de Hipatia. Lo que es cierto es que
Hipatia pagd con su vida estos altercados.

Hesiquio, gramatico alejandrino del siglo V, relaciona el
asesinato de Hipatia con otros asesinatos en Alejandria de
parecida crueldad (Martinez, 2009: 321). La refinada vy
préspera Alejandria gustaba de arrastrar a los asesinados hasta
una plaza para quemarlos. El obispo arriano Jorge de Capadocia
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en el 361 habia tenido similar homenaje y Pretorio en el 457,
patriarcas arrianos, tuvieron similares homenajes postmortem:
llevar una parte de sus restos a una plaza y quemarlos alli. Este
modelo habia sido instaurado en el 250 cuando los cristianos
fueron sometidos a muertes violentas con torturas previas.

En el 415 Hipatia es asesinada de un modo similar al obispo
arriano Jorge. No falto ningun detalle escabroso: la desnudaron,
ultrajaron, ridiculizaron, descuartizaron, arrastraron por la calle
y quemaron lo que quedaba en la plaza de Cinarion.

Nos quedan tres descripciones de su muerte:

Damascio (siglo VI), que fue director de la escuela de Atenas
hasta su clausura por el emperador Justiniano, dice del
asesinato de Hipatia:

«Fue despedazada por los alejandrinos y su cuerpo fue
ultrajado y dispersado por toda la ciudad [...]

[...] Una multitud de hombres mercenarios y feroces que
no temian castigo divino, ni venganza humana mataron
a la filésofa, y asi cometieron un monstruoso y atroz acto
contra la patria».

El Obispo Juan de Nikil (s. VII), ciudad cercana a Alejandria, a
pesar de no parecerle nada mal el asesinato de Hipatia nos dice:

«Una multitud de creyentes en Dios aparecio bajo la
direccion del magistrado Pedro —ahora este Pedro es un
perfecto creyente en Cristo Jesus- buscaron a la mujer
pagana que habia entretenido a la gente de la ciudad y
al prefecto con sus encantamientos. Cuando supieron
donde estaba, la buscaron y la encontraron en una silla
y bajandola de ella, la arrastraron hasta la iglesia de
Cesarion [...] le rasgaron las vestiduras y la arrastraron
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por la calle hasta que murid. Luego la llevaron a la plaza
de Cinarion y quemaron su cuerpo».

Sécrates Escolastico, autor bizantino (s. IV-V), nos lo describe
del siguiente modo:

«Cayd victima de la envidia politica que dominaba en
aquellos tiempos. Dado que se habia entrevistado con
Orestes, fue acusada calumniosamente entre los
cristianos de que esto es lo que impedia que Orestes se
reconciliase con el Obispo. Algunos de ellos, cuyo
cabecilla era un magistrado llamado Pedro, corrieron a
toda prisa impulsados por un ardor salvaje y fanatico, la
asaltaron cuando volvia a su casa, la arrancaron de su
carro y la llevaron a la iglesia de Cesarion, donde la
desnudaron completamente y la mataron con escombros
de tejas. Después de descuartizar su cuerpo, llevaron los
trozos a la plaza de Cinarion y alli los quemaron».

Hipatia era una de las referencias dentro del complejo
entramado de conflictos entre poder religioso y poder politico,
por un lado; y entre judios y cristianos, por el otro. El Obispo
Cirilo, cristiano oficial, la emprendié contra los judios y se
propuso echarlos de Alejandria. El gobernador, Orestes,
cristiano, amigo y discipulo de Hipatia, los defendid.

Las figuras centrales de esta oposicion eran Orestes, el prefecto
de Alejandria, y el obispo Cirilo que, como ya dijimos, dirigid
durante treinta y dos afos la iglesia de Egipto. Orestes era
también cristiano, luego, hay que buscar otras causas para
explicar la muerte de Hipatia que la mera confrontacién entre
cristianismo y paganismo. Ademas, como vimos anteriormente,
entre los discipulos de Hipatia habia tanto cristianos como
paganos con diversos grados de compromiso; su discipulo mas
conocido, Sinesio de Cirene, llegd a ser obispo de la region de
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Ptolemaida. Tampoco todos los cristianos apoyaban a Cirilo,
sino que éste se valid de la fuerza de un grupo de cristianos,
los parabolanos, para llevar a cabo el asesinato de Hipatia.

Los asesinos de Hipatia no fueron castigados, pero el sucesor
de Orestes, Monaxio, limitd movimientos de los parabolanos:
no podian comparecer en los tribunales, redujo su nimero de
800 a 500, y debia ser el prefecto el encargado de admitir
nuevos miembros y no el obispo. Esta Ultima medida era una
frontal limitacion a los poderes del obispo, quien, sin embargo,
dos afios después fue rehabilitado para admitir o no a los
parabolanos.

La escuela de Hipatia debid de permanecer neutral en tales
pugnas. Hipatia, segun Damascio, «colocandose el manto de
fildsofa salia a ensenar filosofia a todo el que queria oirla».
Podemos leer en esta frase que cualquiera puede ser discipulo
suyo con tal de tener interés por sus ensefianzas sin distingos
de religion.

Pero entre sus discipulos estaba Orestes, el prefecto de
Alejandria, y en este caso la ensefanza de la Filosofia también
podia incluir aconsejar en cuestiones politicas, tradicion que ya
se remonta a Platon y a los pitagoricos. Este distinguido
discipulo, Orestes, bien pudo haber sido en ultima instancia la
causa de su muerte. La relacion entre Orestes e Hipatia podria
enmarcarse en este esquema: Hipatia aconsejaba a Orestes en
asuntos, incluidos los politicos, y era un buen aviso para el
discipulo matar a la maestra.

2. Hipatia de Alejandria: matematica, astrénoma y
filésofa

En época de Hipatia habia varias escuelas filosoficas
importantes en el imperio cuyo denominador comun radicaba
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en que se nutrian de las ensefianzas de Pitdgoras y de Platon:
destacamos la de Alejandria y la de Atenas. Ambas eran de
corte neoplaténico, si bien las direcciones eran distintas: la de
Alejandria, mas inclinada a la matematica y a la astronomia,
con mayores influencias cristianas o, al menos, con mas
intentos de acomodarse al cristianismo; la de Atenas, mas
inclinada a la telrgia. En Alejandria se estudiaba mas a
Aristoteles, mientras que en Atenas a Platon.

Sinesio, discipulo de Hipatia y del que hablaremos mas
adelante, en una carta (136) dirigida a su hermano manifiesta
gue en Atenas no queda rastro de sabiduria. Por su parte,
Damascio, que fue director de la escuela de Atenas, compara a
Hipatia con Isidoro, de la escuela de Atenas, valorando mas a
este Ultimo por ser varon y fildsofo y no mujer y «simple»
gedmetra.

La figura de la mujer fildsofa no debia ser tan extrafia en esta
época como, en principio, pudiera parecernos, pues nos han
llegado nombres de unas cuantas filésofas contemporaneas a
Hipatia (Martinez, 2009: 104) entre las que cabe destacar
Asclepigenia, contemporanea de Hipatia y ligada a la Academia
de Atenas, instruida por su padre Plutarco el joven, director de
la academia. Asumio a la muerte de su padre una codireccion
de la academia junto a su hermano Hierio y su colega Siriano.
Su filosofia estd mezclada con la telrgia, la adivinacion y la
magia. Disefia los niveles de la practica telrgica propia del
fildsofo: practicar una vida donde la conciencia quede libre de
los sentidos; una iluminacién que permita ascender hasta el
Uno (Martinez, 2009: 107). Otras filosofas de esta época
fueron: Gémina, alumna de Plotino; Sosipatra de Efeso,
profesora en Pérgamo y también dada a la telrgia (Martinez,
2009:108).
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La formacion de Hipatia en matematicas y astronomia procede
de su padre Tedn, ultimo director del Museo de Alejandria y
eminente matematico y astrénomo de la época. Mas incierto es
de quien tomdé las ensenanzas filosoficas.

Su padre Tedn fue estudioso del matematico Euclides y del
astronomo Ptolomeo. Segun Dzielska, no ensefi¢ filosofia,
simplemente ésta formaba parte de su bagaje cultural. De él
han sobrevivido varios trabajos matematicos como Ia
publicacién de Los Elementos de Euclides, El Data y La éptica.
Sus conocimientos de astronomia son expuestos en los trece
libros de comentarios al Almagesto y dos a las tablas
astrondmicas de Ptolomeo: E/ Gran Comentario y El Pequefio
Comentario

Hipatia pertenece a los notables de la ciudad. Asi lo atestiguan
las cartas de su discipulo Sinesio de Cirene (39, 29, 30, 17, 81)
al referirse al trafico de favores entre los poderosos alejandrinos
de los que Hipatia forma parte. Muchas de estas cartas tienen
que ver con asuntos de propiedades. Un ejemplo es la 81 que
esta dirigida a Hipatia y le pide influencia para que «dos jovenes
excelentes procedentes de la misma familia [...] vuelvan a ser
duenos de sus propiedades: que de esto se ocupen todos los
que honran a tu persona, tanto particulares como magistrados»

Previamente en la misma carta le comenta Sinesio todas sus
desgracias. Personalmente esta afligido porque se han muerto
sus hijos y ha dejado de ser importante y respetable, y ha
dejado de ser influyente para «evitar las injusticias», dado que

«Hubo un tiempo en que yo les servia de
provecho a mis amigos, tenia mucha influencia
para evitar las injusticias hasta el punto de que
tu me llamabas «el bien de los demas» [...] yo
merecia respeto entre los muy poderosos: para
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mi estos eran como las manos. Ahora todos me
han dejado solo, a no ser que tu tengas algun
poder»

Sinesio se refiere a Hipatia como «la auténtica maestra de los
misterios de la Filosofia» (carta 137). Compara las escuelas de
Atenas y la de Alejandria: en Atenas no queda nada de Filosofia,
mientras que «es Egipto el que ha acogido y hace germinar la
sabiduria de Hipatia» (carta 136). Damascio cuando compara a
Hipatia con su padre Tedn asegura que «tiene mas talento que
su padre», cuestion en la que coincide con otros historiadores
y fildsofos antiguos (Dzielska, 2006: 83)

Matematicas, Astronomia y Filosofia, no eran disciplinas
separadas, sino que en el platonismo eran estudios
interrelacionados que ocupaban los mas altos grados del saber.
Tampoco le eran ajenas a Hipatia las cuestiones técnicas como
los astrolabios y los hidroscopios.

2.1. Matematica

Segun el Lexicon de Suda, una especie de diccionario del siglo
X, Hipatia fue la autora de tres trabajos: un comentario a la
Aritmética de Diofanto de Alejandria (siglo III), un comentario
al Almagesto de Ptolomeo (siglo II) y un comentario a las
Secciones Conicas de Apolonio de Perga (siglo III). De estos
textos, sabemos que han sobrevivido los dos primeros.

La obra de Hipatia se centra en comentarios sobre obras claves
de la historia de la ciencia en los campos de las matematicas y
de la astronomia. Tres dificultades hemos de afrontar a la hora
de demarcar de modo claro la autoria de su obra. En primer
lugar, al ser Comentarios es dificil separarlos del texto original
comentado; en segundo lugar, en muchos casos Ilos
comentarios son fruto de un trabajo colectivo con su padre Tedn
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y con otros discipulos de éste; por ultimo, estaban directamente
conectados con su magisterio, eran trabajos destinados a ser
utilizados en sus ensefianzas, de modo que autores posteriores
se sirvieron de ellos incorporandolos como propios. En
definitiva, la obra de Hipatia estad diluida entre la de otros
estudiosos y comentaristas, entre ellos su padre, de manera
que resulta dificil establecer los limites entre su pensamiento y
los del autor que comenta, los de sus compafieros y maestro, y
los de sus discipulos.

Diofanto habia sido un matematico de Alejandria, cuya
aportacion fundamental a las matematicas fue el algebra. Hasta
la fecha las matematicas habian sido calculo, esto es,
operaciones con solo numeros. Diofanto es considerado el
precursor del algebra moderna, operaciones con variables o
incognitas. El algebra nacié del intento de resolver «los
problemas inversos de la aritmética» (Hull, 1973: 131). En los
problemas directos tenemos unas cantidades y unas
operaciones que nos llevan a un resultado, mientras que los
inversos se conocen los resultados de las operaciones sobre un
numero y hay que averiguar ese numero. Algo asi como una
tarea de detectives que conocen un hecho y hay que averiguar
como se produjo.

Hipatia fue la primera comentarista de la obra de Diofanto. Paul
Tannery, matematico del siglo XIX, en su estudio sobre la
Aritmética de Diofanto identifica las soluciones alternativas y
nuevos problemas propuestos por Hipatia, aunque en muchos
casos estan insertos en el texto original y es dificil distinguir el
texto original del comentario (Waithe, 1987, 1:177). La obra de
Diofanto esta reconocida como uno de los estudios matematicos
mas dificiles de la antigliedad y los comentarios de Hipatia
serian significativos para entenderla, lo que indica que iba
dirigida a estudiantes y, a su vez, pudo contribuir a su
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conservacion, tal como sostienen muchos estudiosos (Dzielska,
2006: 84).

Tanneray considera que el comentario y copia de Hipatia son
los mas antiguos de la Aritmética de Diofanto. Concluye este
autor (Waithe, 1987: 181) que la aportacidon de Hipatia estaba
centrada en los seis primeros libros. Se cree que el original es
mas amplio. Tanneray explica la circunstancia de Ia
conservacion del comentario de Hipatia del siguiente modo:
quiza sobrevivié un ejemplar al que llama a y sugiere que es
una copia vista por Miguel Psellus (filésofo bizantino del siglo
XI, defensor de la filosofia platénica como precursora del
cristianismo, que inicid6 una renovacion de las ensefianzas
clasicas bizantinas y tuvo influencia en el Renacimiento
italiano). Tanneray no encuentra rastro de esta copia después
de la caida de Constantinopla (1204). Pero supone que una
segunda copia fue hecha entre los siglos VIII y IX y que este
autor denomina copia o que también se perdid, pero antes de
eso fue copiada en el siglo XIII y a través de sucesivas copias
llegé a nuestros dias una del siglo XVI que se conserva en el
Parisinus 2379.

Los estudios de Hipatia sobre las Secciones conicas de Apolonio
de Perga nos son conocidos por al menos tres fuentes antiguas
(Waithe, 1987: 191)?, si bien, como en el resto de la obra de
Hipatia, no ha podido deslindarse el texto original de los
comentarios. De todas formas, los estudios comentados por
Hipatia tratan de aspectos importantes de la geometria: cdmo
medir la elipse, la parabola y la hipérbola, superficies curvas
que, junto a la circunferencia, resultan de seccionar un cono,
de ahi su nombre de «secciones cdnicas». Estos calculos fueron

2 El Lexicon de Suda, Biblioteca de los Griegos de Fabricio e Historia
Eclesiastica de Socrates Escolastico.
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decisivos en la Revolucién Cientifica cuando se formulé que la
trayectoria de los planetas era eliptica. Calcular el tamafo de
estas Orbitas fue posible gracias a los estudios sobre las
conicas.

2.2. Astronoma

Hipatia era una de las colaboradoras de su padre Tedn en los
estudios matematicos y astrondmicos. Asi nos lo atestigua su
padre que la nombra como discipula y colaboradora en la
revision que hace al Libro III del Almagesto: «Comentario por
Tedn de Alejandria al Libro III del Almagesto de Ptolomeo,
edicion revisada por mi hija Hipatia, la fildsofa». Los estudiosos
gue intentaron separar las aportaciones de Tedn de las de
Hipatia no encontraron diferencias para establecer esta
separacion. Por ello, se admite que es indistinguible el trabajo
de Hipatia del de Tedn y lo mas plausible es creer que la revision
se hizo conjuntamente o que Hipatia revisé el trabajo de Tedn
una vez finalizado, incluso cuando éste ya habia muerto. No se
descarta que la colaboracion de Hipatia no se redujese al libro
III, sino que fuese una colaboracidon continuada a partir del
Libro III y que estuviese dirigida a los estudiantes.

La obra de Ptolomeo es un tratado que sistematiza y resume
toda la astronomia griega anterior y amplia con la llamada
teoria de los epiciclos por la que describia los movimientos
celestes y explicaba el aparente movimiento retréogrado de los
planetas.

Este comentario al Libro III del AImagesto de Ptolomeo es de
particular importancia por la alta probabilidad de que Copérnico
en el siglo XVI haya tenido conocimiento de él y, por
consiguiente, influyese en la llamada Revolucién Copernicana.
Waithe (1987: 189) apoya esta afirmacion en el hecho de que
el Unico ejemplar del libro III se conservaba en Florencia, en la
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biblioteca de los Médicis, en el Medici 28.18. Copérnico estuvo
en Florencia profundizando en los textos de los astrénomos
griegos, especialmente en la obra de Ptolomeo. ¢Es posible, se
pregunta Waithe de una manera retdrica, que, si él estaba en
Florencia para estudiar la obra de los antiguos astrénomos, no
estuviese en la mayor biblioteca de Florencia, la de los Médicis,
y no estudiara el libro III del que Tedn dice que lo revisd junto
a su hija Hipatia?

A estos estudios tedricos hemos de afiadir la construccién de
dos instrumentos técnicos: un astrolabio y un hidroscopio. El
astrolabio sirve para determinar la posicion y la altura de los
astros sobre la boveda celeste, y fue el principal instrumento
para observar los astros hasta a la aparicion del telescopio en
el Renacimiento. Sinesio lo envié de regalo a su Peonio, un
militar que gustaba de la filosofia, la ciencia y la literatura.
Sinesio adjunta al regalo una larga carta donde diserta sobre
los falsos y engolados fildsofos, ademas de describir el
astrolabio. Este instrumento fue ideado, dice Sinesio, por él
mismo y la reverenciada maestra Hipatia. Quiere Sinesio que
Peonio entienda el uso del astrolabio como metafora del método
Sinesiosfilosofico, es decir, que «aprenda a forzar los ojos para
mirar por encima de las apariencias» (carta 160).

El hidroscopio era un aparato utilizado en medicina desde el
descubrimiento de la importancia para la salud de la fluidez de
los liquidos corporales (Waithe: 1987:192). Sinesio le pide a
Hipatia el aparato, porque se encuentra muy mal de salud, con
lo que es posible que lo necesitase para hacerse algun tipo de
analisis. Fitzgerald (1926: 99) sefiala que la verdadera
naturaleza del hidroscopio es desconocida, pero recoge
diferentes descripciones, entre ellas las del matematico francés
del siglo XVII Pierre de Fermat, que coinciden en que el
instrumento servia para medir los pesos de diferentes clases de
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liquido. Colocando el hidroscopio en el liquido, se hundia mas o
menos segun la poca o mucha densidad del liquido. Unas
muescas cortadas en el cilindro mostraban cuanto se hundia el
aparato y determinaba el peso del liquido.

2.3. Filosofa

Podemos acercarnos a la filosofia de Hipatia a través de la obra
de su discipulo Sinesio recogida en las Cartas y en el Dién. En
la carta 154 de Sinesio a Hipatia, éste le anuncia que ha escrito
dos libros y le pide opinion sobre ellos. Los libros se titulan De
Insomnis y Didn. El primero fue «revelado por el mismo Dios»
y sera publicado independientemente del criterio de Hipatia,
mientras que la publicacion del segundo depende del criterio de
ella. Dion estd dirigido contra aquellos que piensan que la
retdrica y la filosofia se refieren a ambitos separados. Son los
retdricos quienes tienen animadversion contra los fildsofos que
hablan bien, pues los retoricos, «creen que se exponen al
ridiculo si alguno considerado filésofo sabe hablar, pues ellos se
esconden detras de un velo de simulacién y aparentan estar
llenos de sabiduria». Ademas, el libro alaba la vida filosofica.
Segun Waithe (1987: 174) en este libro Sinesio defiende el
neoplatonismo ensefado por Hipatia. Dios es no soélo el
supremo, sino también Uno, y es imposible de conocer
directamente por el hombre. Desde el transcendental Uno
emana un Nous universal y la materia que es vicio, mientras
que el Nous es sagrado. Desde el momento en el que el hombre
tiene parte de materia y parte de Nous, es un compuesto de
vicio y sacralidad. Por medio de la autodisciplina y el dominio
de los sentidos el hombre puede ser capaz de recibir la
revelacién de la verdad divina del universal Nous. Esta filosofia
era compatible tanto con el paganismo de Hipatia como con el
cristianismo de Sinesio.
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Contrariamente a lo que piensa Waithe, Fitzgerald (1926: 58
ss.) sostiene que tanto Hipatia como su discipulo estaban mas
en la linea pragmatica platénica que en la mistica neoplatoénica.
Hipatia tiene conocimientos para construir instrumentos
técnicos, como el hidroscopio y astrolabio mencionados, y
Sinesio combina su espiritu filoséfico con la accién, pues es
aficionado a la caza, a los caballos y a la milicia. Ademas, este
autor hace recuento de las referencias a filésofos que aparecen
en las obras de Sinesio y encuentra 126 a Platon, 36 a Plutarco,
20 a Aristoteles, 9 a Plotino y 3 a Porfirio. Por ultimo, la obra
filoséfica mas importante de Sinesio, Didn, indica su actitud
hacia la vida como filésofo. Esta dirigida a un hijo que va a
nacer y toma el titulo de Dién de Prusa, un sofista del imperio
romano apodado «lengua de oro» que llega a ser verdadero
filosofo. En el Dién sostiene afirmaciones contrarias al
neoplatonismo como que la verdad filosofica se alcanza por un
lento y esforzado proceso de razonamiento, no por una rapida
iluminacion divina. Los neoplatonicos, a juicio de Sinesio
consumen su tiempo en vano. Ellos no poseen intelecto como
don natural, ni lo han adquirido. Sinesio seria el Gltimo
representante de la filosofia griega. El conocimiento no tiene
atajos ni de ida ni de vuelta. La llegada al conocimiento, asi
como la vuelta a la experiencia comun, es un lento y esforzado
camino. Fitzgerald ve aqui claras reminiscencias del mito de la
caverna platdnica donde ascender a la verdad y descender de
la verdad al mundo vivido con el animo de ajustarlo a la verdad
requiere un esfuerzo que no todo el mundo puede realizar.

Sinesio en el Dién expone su concepcion de la filosofia y la
relacion entre filosofia y retorica. Ambas disciplinas son
complementarias, a juicio de Sinesio, y ejemplo de ello lo dio el
mismo Socrates, quien considerd importante la retérica al
hacerse discipulo de Aspasia. A pesar de considerar que tal tipo
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de ensefianza le resultaba ardua, la juzga importante, y asi
«frecuentaba [a Aspasia] con vistas a ser instruido en los temas
de amor» (Dién 58 d). La Filosofia no puede desdefiar la belleza
del buen hablar, el gusto por lo bello esta unido a la filosofia. Si
Hipatia no lo aprueba, Sinesio promete que «una densa y
profunda oscuridad la cubrird y sus palabras pasaran
inadvertidas para los hombres». De la aprobacién de Hipatia
para su publicacion podemos inferir que estaba de acuerdo con
lo alli expuesto, al menos en lineas generales. Sinesio se siente
molesto con aquellos que le acusan de pensamiento banal, de
componer sélo puerilidades a raiz de su obra Cinegética. Los
acusadores de Sinesio son los demagogos y sofistas. Sofista y
fildsofo se oponian, dice Sinesio, por la reputacion: el filésofo
era serio y ascético, mientras que el sofista era dado a los
placeres mundanos. Dién es, en realidad, filésofo, porque
emplea el razonamiento y la argumentacion, aunque en la
apariencia es sofista por su elegante manera de exponer los
argumentos. Dion es un filésofo con reputacion de sofista,
consideraba que era mejor vivir de acuerdo con el sentido
comun que con la filosofia. Por ello compuso una obra titulada
Contra los filésofos.

En los discursos politicos prima el bien decir, mientras que en
los filosoficos la belleza es natural, porque proviene del buen
razonar. Didon maneja ambos estilos: el retérico o sofistico y el
politico o filoséfico, pero, aunque esté en el campo de la
retérica, nunca descuida el argumento. El mismo Sinesio
pretende seguir los pasos de Didn y de Sdcrates quienes dieron
equivalente valor a la filosofia y a la retorica.

En las Cartas Sinesio se plantea cdmo resolver el conflicto
practico entre filosofia y religion. El, que era un fildsofo discipulo
de Hipatia en un ambiente de neutralidad respecto a la religion,
es llamado por el obispo Teofilo para ocuparse del obispado de
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Tolemaida. Quiz3a, la propuesta estuvo mas relacionada con la
buena posicion social de Sinesio, completada con su destreza
militar y capacidad negociadora, que con su entusiasmo
cristiano. Pone dos condiciones para aceptar el cargo: poder
seguir con la filosofia y no tener que abandonar a su esposa y
a sus tres hijos. Hemos de tener en cuenta que en aquella época
los obispos no tenian obligacion de celibato.

Seguir con la filosofia y aceptar el obispado es tanto como
combinar la fe y la razén. Es consciente de que la filosofia
rechaza algunas cuestiones que el vulgo admite, asi que «para
el vulgo la mentira constituye un beneficio y un perjuicio la
verdad para quienes no son capaces de fijar la mirada en el
radiante brillo de la esencia [...] en privado me dedicaré a la
filosofia, pero en publico contaré fabulas en mis ensefianzas»
(carta 105).

Sinesio adopta una actitud cauta ante las creencias de la
multitud conectadas con la religion. La filosofia es para pocas
personas. El tiempo que le deje su actividad publica se dedicara
a la filosofia que debe ser tolerante con los errores del vulgo.
Pues no seria conveniente que todo el mundo tuviese la pasion
por la verdad propia de la filosofia, pues «tanta luz puede
cegar». En definitiva, la filosofia es tolerante con las religiones.
Quiza esta postura tedrica haya sido la adoptada por Hipatia, la
de considerar la filosofia para unos pocos y las religiones para
la mayoria.

3. Hipatia y sus discipulos

Nos hemos referido al mas conocido de sus discipulos, a Sinesio
fildsofo, cazador, militar, obispo, padre y esposo, que se dirige
a ella en los términos de madre, hermana, maestra y
«benefactora mia en todo» (carta 16) y manifiesta nostalgia en
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cartas a sus amigos de los tiempos vividos bajo el magisterio
de Hipatia.

Hipatia debid de tener diversos escenarios de ensefianza: en su
casa Yy en lugares publicos de la ciudad, a juzgar por los
testimonios de Damascio que «explicaba publicamente, a quien
quisiera escucharla, Platon, Aristoteles o las obras de cualquier
fildsofo». Cabe suponer que, aparte de sus discipulos
habituales, tuviese otros mas ocasionales y entre ellos hubiese
politicos y altos cargos del estado, pues «los jefes que se hacian
cargo de la ciudad era normal que fuesen a buscarla a ella»,
dice Damasio (Martinez: 86-87).

De entre politicos que buscaban consejo de Hipatia ya nos
hemos referida a Orestes el prefecto de la ciudad, cuya amistad
con Hipatia y enemistad con el obispo Cirilo fue uno de los
desencadenantes del asesinato de ésta, tal como dijimos
anteriormente. La autoridad intelectual de Hipatia, asi como su
amistad con Orestes indica que ella pudo tener influencia en
algunas decisiones del prefecto que le enfrentaron a Cirilo.
Hemos de recordar que Orestes era cristiano, al igual que Cirilo.

Sinesio entrd en contacto con Hipatia en su juventud y mantuvo
hacia ella una admiracidén hasta su muerte que ocurridé en el
413, dos afios antes que la de Hipatia. A su maestra dirige siete
cartas y la menciona en otras cuatro. Las cartas abarcan todos
los contenidos, algunos de los cuales ya hemos dado cuenta.
Se dirige a ella como madre, hermana, maestra y benefactora.

Ejemplo de lo que podriamos llamar «cartas lamento» son las
dos que siguen.

Carta a Hipatia (10)

«A ti, querida sefiora, saludo carifiosamente y por medio
de ti a mis queridisimos compafieros. Hace tiempo que
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0s habia reprochado esta situacion de que yo no
merezca que me escribais unas letras, pero ahora sé que
todos vosotros habéis apartado de mi vuestra mirada,
no por haber cometido yo ninguna falta, sino por sufrir
tantos infortunios como es capaz de sufrir un hombre.
Sin embargo, si pudiera leer vuestras cartas y enterarme
de qué vida llevais (sin duda estais mejor y disfrutais de
una suerte favorable), lo pasaria mal sélo a medias, ya
que en vosotros cifraria yo mi dicha. Pero lo que es
ahora, esto de no recibir cartas vuestras es uno de los
pesares que me atenazan. He perdido a mis hijos y a mis
amigos y [...] lo que es mas importante, tu alma
divinisima, lo Unico que yo esperaba que se me
mantuviera firme para superar los "“varapalos” y los
embates del destino».

En otra carta (16) Sinesio esta en una situacion fisica y animica
extrema:

«Postrado en la cama dicto esta carta [...] madre,
hermana, maestra, benefactora mia en todo [...] La
debilidad de mi cuerpo esta unida a una causa animica.
Poco a poco me va consumiendo el recuerdo de mis
nifios que se han ido. Sinesio deberia haber vivido sélo
mientras que no hubiera tenido que experimentar los
males de la existencia. Quisiera o dejar de vivir o dejar
de pensar en la tumba de mis hijos [...] Si algo tu
[Hipatia ] te preocupas de mis cosas haces bien y si no
te preocupas tampoco me preocupo yo».

Sinesio provenia de la aristocracia de Cirene y junto a su
hermano tuvo importantes cargos politicos y eclesiasticos.
Cirenaica en tiempo de Sinesio estaba amenazada desde el 404
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por invasiones procedentes del norte, hoy Libia. Sinesio
participd activamente (Liebeschuetz, 1998: p. 230 ss.) en la
defensa del territorio contra los invasores. En las cartas 230,
125, 108 tiene lanzas y hachas; en las 133 y 107 se refiere a
la necesidad de autodefensa; y en las 122 y 66 detalla la
situacion militar de la zona.

Otros discipulos de Hipatia que Sinesio menciona y a los que
escribe cartas son:

Herculiano que como ya vimos fue nombrado interlocultor en la
escaramuza del Serapeum. Lamenta Sinesio estar lejos y no
poder disfrutar juntos de la filosofia guiados por Hipatia.
Olimpo, cristiano con quien Sinesio intercambia importantes
regalos bélicos como caballos, arcos y flechas. Euoptio,
hermano de Sinesio y también cristiano, a quien dirige
numerosas cartas y menciona el «feliz corrillo que oia la divina
voz de Hipatia»

4. La ciencia helenistica: la figura de Hipatia de
Alejandria

No esta segura la fecha del nacimiento de Hipatia, aunque la
mas probable es en torno a 355. Fue asesinada en el 415 por
un grupo de cristianos fanaticos alentados por el obispo Cirilo
para quien la figura de Hipatia resultaba incomoda, debido a su
apoyo al gobernador romano en un momento de rivalidad entre
ambos.

Hipatia fue discipula y colaboradora de su padre Tedn y trabajo
junto a otros discipulos de Tedn en investigaciones de
matematicas y de astronomia. Hemos de suponer que entre los
discipulos de Teodn Hipatia tuviese un lugar privilegiado, pues
menciona como colaboradora «a su hija Hipatia, la filosofa».
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Autores antiguos refieren que ella superaba a su padre
intelectualmente.

Vivid en la segunda mitad del siglo IV en Alejandria, que en esa
época pertenecia al imperio romano y era tan prdspera
economica e intelectualmente como conflictiva socialmente.
Alejandria con unos 300.000 habitantes era una de las ciudades
mas pobladas del Imperio Romano, al lado de Cartago y
Antioquia. Su puerto era muy activo comercialmente y a la
ciudad acudian intelectuales de todo el imperio atraidos por la
fama de su Museo Academia cuyo ultimo director fue su padre.
El cristianismo ortodoxo esta construyéndose como doctrina
librando pugnas internas entre arrianos, coptos, nestorianos,
priscilianos, donatistas, eremitas y parabolanos.

A finales del siglo IV (391) el emperador Teodosio declara el
cristianismo religion oficial. Hipatia permaneceria ajena a estas
disputas, pues entre sus discipulos habia de diferentes ramas
religiosas, llegando su discipulo mas conocido a ser obispo de
Tolemaida, una region egipcia que dependia del episcopado de
Alejandria.

A principios del siglo V (415) es asesinada por un grupo de
cristianos fanaticos denominados parabolanos que estaban
tolerados por el Obispo. La explicacion de su asesinato se
encuadra entre un conflicto entre el poder civil, el prefecto
Orestes, y el poder religioso, el obispo Cirilo, enfrentamiento
entre poderes, no entre religiones, pues el prefecto era cristiano
como el obispo. El prefecto Orestes era discipulo de Hipatia y
estaba enfrentado al obispo debido a la persecucién que éste
habia decretado con los judios nada mas ocupar el cargo. A esto
podemos afadir que Hipatia tenia muchos discipulos y en
ocasiones «se echaba el manto de filésofa y salia a hablar a
todo el que quisiese oirla». Las versiones de la muerte de
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Hipatia difieren en detalles, pero no en la crueldad: la
arrastraron, la descuartizaron y luego la quemaron.

Su obra cientifica se centré6 en las matematicas y en la
astronomia. Lo que hemos conservado son comentarios a obras
de importantes cientificos anteriores como los matematicos
Diofanto y Apolonio y el astrénomo Ptolomeo. Es dificil saber de
modo exacto cuales fueron los comentarios de Hipatia, pues
estan hechos en grupo junto a su padre y a otros discipulos de
él. A esto se afnade la circunstancia de que fuesen estudios que
Hipatia utilizaba en sus clases de manera que sus discipulos
hubiesen adoptado como propias las aportaciones de Hipatia.
Sea lo que sea, lo cierto es que Hipatia enriquecid textos de
eminentes matematicos y astronomos de la antigliedad que
luego fueron importantes en el desarrollo de la Historia de la
ciencia. La astronomia de Ptolomeo, las secciones conicas de
Apolonio y el algebra de Diofanto fueron obras comentadas por
Hipatia y que figuran entre los capitulos mas importantes de la
historia de la ciencia, porque fueron decisivas para el despegue
cientifico que en Occidente se desarrolld a partir del
Renacimiento.

También dominaba la fabricacién de instrumentos de medicion
como el astrolabio y el hidroscopio. El primero servia para
determinar la posicidon y altura de los astros y el segundo para
medir la densidad de los liquidos, quiza era un instrumento para
emplear en la practica de analisis clinicos.

Su filosofia la inferimos de las obras de su discipulo mas
conocido, Sinesio de Cirene, el Dion y Las Cartas. El primero es
una obra filosofica en la que le pide consejo a Hipatia para su
publicacidn, la obra se publica con lo que consideramos que
Hipatia compartiria de los puntos de vista alli expuestos. En el
Dion valora las figuras del sofista y del filésofo. No son figuras
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contrapuestas. El sofista ama la belleza y el fildsofo también,
solo que el fildsofo es mas escrupuloso con los razonamientos
y es serio y ascético, mientras que el sofista es mas dado a los
placeres. Dion tiene apariencia de sofista, pero es fildosofo. Las
Cartas son escritas por Sinesio a sus amigos entre quienes
ocupa una posicion privilegiada su maestra.

Son numerosas las referencias a lo largo de la historia de la
figura de Hipatia, tanto desde el ambito de la ciencia con
sucesivos intentos de deslindar sus aportaciones de las de sus
cercanos, como desde la literatura, en muchos casos
romantizando su figura debido a su cruel asesinato. Cabe
esperar que la aparicion de nuevos documentos y la
sofisticacion de técnicas filolégicas contribuyan en el futuro a
delimitar las aportaciones de Hipatia a la historia de la ciencia
y de la filosofia.
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LA PERSONALIDAD POLIFACETICA DE
HILDEGARDA DE BINGEN
The multifaceted personality of Hildegard von
Bingen
Ma Ascensién MARCELINO DiAZ?

Resumen.

Hildegarda de Bingen fue cientifica, tedloga, fildsofa, visionaria,
médica, compositora, musica, poeta, predicadora, polimata y
arquitecta. Nacié en 1098 en un pueblo de la actual Alemania
Ilamado Bermersheim vor der Hohe. A los 49 afios de edad, y
junto a sus 18 monjas, fundé un nuevo convento en
Rupertsberg, cerca de Bingen en 1179. En 2012 fue proclamada
santa y doctora de la Iglesia por el papa Benedicto XVI. Su obra
es extensa y se articula en torno a la musica, a la teologia y a
la ciencia.

Palabras clave: Fildsofa, medievo, cosmos, medicina, ciencia,
manuscritos.

Abstract.

Hildegard of Bingen was a scientist, theologian, philosopher,
visionary, doctor, composer, musician, poet, preacher,
polymath and architect. She was born in 1098 in a town in
present-day Germany called Bermersheim vor der Héhe. At the
age of 49 and with her 18 nuns, she founded a new convent in
Rupertsberg, near Bingen in 1179. In 2012 she was proclaimed
a saint and doctor of the Church by Pope Benedict XVI. Her

! Maria Ascensién Marcelino Diaz, doctora en filosofia, profesora de
secundaria y vocal de la Aafi por Cadiz.
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work is extensive and revolves around music, theology and
science.

Keywords: Philosophy, medieval, medicine, science,
manuscripts.

Introduccion

A pesar de ser considerada una de las figuras mas
emblematicas y representativas de la Edad Media, poco se
conoce de Hildegarda de Bingen como filésofa y pensadora. La
religiosa alemana, consagrada a la iglesia desde su nifiez, fue
cientifica, tedloga, filésofa, visionaria, médica, compositora,
musica, poeta, predicadora, polimata, arquitecta. Su nombre,
hasta apenas unos afios, no se mencionaba en los libros de
filosofia, a pesar de que la mistica alemana comience con ella y
que el maestro Eckhart, (Gleichauf, 1. 2010:25) considerado el
primer mistico aleman, la mencione de manera explicita.
Ningun epigrafe sobre su ser extraordinario o sus capacidades
visionarias aparecen en los manuales al uso. Hay que buscarla
en los libros de historia de las mujeres y en una bibliografia mas
0 menos reciente para que su obra y su nombre adquieran el
valor que se merecen y pueda ser incluida en una historia de la
filosofia veraz y actualizada. Cuando leemos sus trabajos, nos
sorprenden su cercania y su modernidad. El azar es caprichoso.
Durante la segunda guerra mundial escasearon los
medicamentos por lo que se buscaron remedios alternativos.
Sus escritos volvieron a la luz mas de ochocientos afios después
y su obra comenzd a redescubrirse en pleno siglo XX,
autentificados por otra abadesa alemana, Adelgundis
Fihrkélter' e influyendo en la medicina a través de médicos
como el doctor Gottfried Hertzka, que trat6 a sus enfermos con
los métodos descritos por la religiosa benedictina. La historia
sepulta y la historia desentierra. Las finas lineas, nudos e hilos
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que llevan hasta el medievo trazan un camino de ida y otro de
vuelta. Viajamos por un sendero semioscuro al que accedemos
a través de los estantes de una biblioteca o de las estanterias
de los espacios virtuales repletas de documentos que muestran,
como piedrecitas, la via que lleva a una época fascinante. La
luz de la mistica alemana nos envuelve con su canto en cuanto
aterrizamos en Bingen.

1. Contexto histérico, cultural y filoséfico

Hildegarda de Bingen nacié en 1098 en un pueblo de la actual
Alemania llamado Bermersheim der Hohe, a poca distancia de
la ciudad de Worms, al sur de Maguncia y al oeste del rio Rin.
Su nacimiento tuvo lugar tras la consolidacion definitiva de la
iglesia reformada emprendida por el pontificado de Gregorio
VII. Conflictos entre el papado y el Imperio, crecimiento
demografico, expansion de las ciudades, cruzadas y desarrollo
de la escolastica, son elementos fundamentales a tener en
cuenta cuando se estudia el siglo XII. Durante la baja Edad
Media fue importante la alfabetizacion de las mujeres para que
pudieran leer en latin y estudiar los textos latinos de la
antigledad. Lo cierto es que las mujeres de la iglesia no solo
escribian de asuntos teoldgicos, sino que cultivaban también
otros géneros literarios, biografias, libros de viaje, poesia. Poco
conocidas fueron las obras de Herralda de Landsberg, abadesa
de Hohenberg en Alsacia, siglo XII. Fundd una comunidad de
canonigos, otra de monjas y un hospital. Bajo su supervision,
las monjas escribieron una Enciclopedia titulada Hortus
deliciarum (El jardin de las delicias) durante diez afios y con un
volumen de 324 paginas. En Espafia, en ese mismo siglo, las
monjas del monasterio de las Huelgas (Burgos) elegian a sus
confesores y la abadesa dofia Sancha Garcia ejercia de
sacerdote para bendecir a sus novicias y presidia reuniones
capitulares en los doce monasterios que gobernaba. Con estos
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referentes, la figura de Hildegard von Bingen se erige como el
maximo exponente del poder de las mujeres dentro de la
iglesia. A finales de este siglo, las reglas de los conventos
comenzaron a centralizarse, el papa Inocencio III volvié a
decretar prohibiciones contra las mujeres tales como tomar los
votos a las novicias, oir en confesion, predicar y cantar el
evangelio. Las abadesas y monjas perdieron sus derechos a
privilegios y poderes reservados exclusivamente al clero
masculino ordenado. Al serles arrebatadas las tierras y su
ocupacion, las religiosas perdieron el acceso a la autoridad y al
conocimiento, de manera que a partir de esa fecha fueron las
escuelas episcopales en los capitulos catedralicios las
encargadas del estudio, de la disputa y de la interpretacion de
los textos, ocupando el lugar de los grandes centros
monasticos, fueran masculinos o femeninos. La ensefnanza y el
aprendizaje pasaron a manos exclusivamente de maestros y
doctores en teologia y una élite de eclesiasticos escogidos
disfrutarian de los privilegios universitarios ya que para estudiar
habia que ordenarse sacerdote, oficialmente vetado a las
mujeres desde el siglo XIII hacia adelante. A partir de ahora,
sera la légica escolastica la encargada de engalanar a los
autores clasicos, a los comentaristas de los evangelios y a los
padres de la iglesia. Aunque se suele afirmar que fue entregada
por sus padres como diezmo a la iglesia desde su mismo
nacimiento como la décima hija del matrimonio formado por
Hildebert von Bermersheim y Mechthild von Merxheim, lo cierto
es que hubo algunos rasgos en su personalidad que vya
despuntaban desde la infancia (tuvo sus primeras visiones a
partir de los tres afos). De constitucién débil y enfermiza,
nuestra filésofa sufria continuos malestares que la llevaban a
postrarse en cama durante largas temporadas. Esa tendencia a
luchar contra sus inclinaciones intelectuales y su debilitamiento
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posterior en el lecho durante largas temporadas, la acompafiarian
durante su larga vida, caracterizada por intensos episodios de una
constitucién enfermiza de hierro cuya voluntad, también de
hierro, le valié para doblegar voluntades ajenas y conseguir los
objetivos que se marcaba. Hildegarda aprendid a escribir y a leer
en latin de la mano de Jutta von Sponheim, quien la formé a la
edad de ocho afos, primero en su casa, donde fue entregada la
nifia para ser educada por ella. Continué su formacién en el
convento benedictino  agregado  al monasterio  de
Disibodenberg, donde ingresdé junto a su mentora. Es el siglo
de los anacoretas que a falta de desiertos donde perderse y
ocultarse, se hacian emparedar en conventos y monasterios.
Durante su vida conventual, Hildegard aprendid griego, musica,
oracion y ciencias de la naturaleza, la lectura de los salmos de
la liturgia religiosa y a cantar el Opus Dei u obra de Dios, asi
como a recitar las horas candnicas que marcan las divisiones
del dia a intervalos regulares. Como abadesa de ese retiro,
Jutta von Sponheim no solo formd a nuestra fildsofa sino a otras
muchachas de la nobleza que ingresaban con su dote con el fin
de vivir la vida monacal. A los 16 afios, la pensadora tomoé el
habito y aunque muy influenciada por su maestra, pronto se
diferencio de ella en relacién con su propia interpretacion de la
vida santa. Al contrario que Jutta, cuyo ascetismo vy
autoflagelacion era una caracteristica desde sus comienzos,
Hildegard apostd por una vida equilibrada y sana, en
consonancia con su concepcion de Dios, del mundo y del ser
humano. Notoria fue su amistad con el emperador Federico I
Barbarroja, hombre culto que leia el latin y poseia amplios
conocimientos de derecho romano. Coetaneos fueron los
capetos Luis VI y Luis VII que participd, al igual que Federico I,
en la segunda Cruzada, acompafado por su entonces mujer y
futura reina de Inglaterra, Leonor de Aquitania. Fue en 1146
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cuando el papa Eugenio III oyd hablar por vez primera de las
revelaciones de Hildegard. La filésofa mostré sus primeros
textos, redactados por Volmar, al arzobispo de Maguncia, al
tiempo que le escribié a Bernardo de Claraval en busca de
orientacién porque no sabia si sus revelaciones las provocaba
dios o el diablo. Bernardo no tuvo duda alguna y recomendo al
papa que la nombrara profetiza. Scivias, obra magna de nuestra
autora, fue leida por grandes eruditos y personajes de la
politica. Tanto Bernardo de Claraval, como el papa Eugenio III
y el Emperador Barbarroja, la autorizaron a registrar por escrito
sus visiones. Su popularidad llegé a tal nivel que se la empezd
a conocer como “La sibila del Rin”. Su palabra clara, la
seguridad en si misma, (hoy en dia hablariamos de
“empoderamiento” y de “asertividad”) hicieron que fuera
escuchada y respetada por reyes, papas, condes, abadesas,
pero también por el pueblo.

Como consecuencia de sus éxitos y el aumento de su posicion
de prestigio, el grupo monacal femenino aumentd su nimero a
la par que aumentaron también los roces con el abad de san
Disidobo. Tras una nueva vision, decidié que ya era hora de
abandonar el monasterio y fundar uno nuevo, siempre
siguiendo los dictados de dios. A los 49 afios de edad y junto a
sus 18 monjas, emprendid los preparativos para fundar un
nuevo convento en Rupertsberg, cerca de Bingen, algo mas que
un convento. Fue su liberacidon y el pasaporte hacia su
autonomia al margen del clero masculino. A pesar de la
oposicion del abad Kuno y los monjes de la abadia que veian
marcharse a la principal fuente de ingresos del monasterio,
pudo abandonarlo al contar con el apoyo de la condesa de Stade
y del arzobispo de Maguncia. Junto a sus monjas mas allegadas
y a su amiga, secretaria y confidente Richardis von Stade, hija
de la condesa, emprendid su transito hacia la libertad. Afios
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mas tarde, fundd un segundo convento cerca de Rlidesheim,
Hesse en 1165, debido al incremento de monjas en el convento
de Rupertsberg. Obtuvo el permiso para viajar y predicar en
diversas ciudades como Tréveris, Maguncia y Colonia, y siguid
escribiendo tratados sobre diversos temas mientras reprendia
a religiosos y a seculares cuando los acusaba de malos
gobernantes y corruptos. En los cuatro grandes viajes que se le
reconocen, realizados entre 1158 y 1171, predico la palabra de
dios en iglesias y abadias a instancias de los prelados que la
reclamaban. Sus temas estrella fueron la corrupcion del clero y
los avances de los cataros. Los desplazamientos le eran muy
molestos ya que se hacian a caballo y en barco. El 17 de
septiembre de 1179 murié y fue sepultada en la iglesia del
convento de Rupertsberg donde fue abadesa hasta el final de
sus dias y alli permanecieron sus reliquias hasta que el
convento fue destruido por los suecos en 1532. Poco antes de
su muerte, escribié una carta a los prelados de Maguncia que
le habian prohibido el “cantico laudum” debido a su negativa de
permitir la exhumacion del cadaver de un hombre que habia
recibido sepultura en la tierra consagrada al monasterio. En
dicha carta, es “la voz procedente de la luz viva” la causa que
impide que un joven, reconciliado con la iglesia y habiendo
recibido la absolucién de sus pecados, fuera desenterrado. En
2012 fue proclamada santa y Doctora de la Iglesia por el papa
Benedicto XVI. Actualmente sus restos se encuentran en
Eibingen.

El siglo XII es la época de Las Cruzadas pero también de la
construccion de ciudades y de los primeros estados burocraticos
de occidente, y desde el punto de vista artistico, supone la
culminaciéon del arte romanico y el comienzo del gético. Las
lenguas vernaculas comienzan a emerger, asi como la poesia
latina y el derecho romano. Se recuperan la ciencia griega y
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gran parte de su filosofia gracias a los arabes. Los cambios
tecnolodgicos y sociales se veran reflejados en el arte de modo
qgue la arquitectura romanica, debido al contrafuerte y al arco
de ojiva, comienza a transicionar al gético. Véanse, por
ejemplo, los monasterios cistercienses. Las primeras catedrales
goticas, como la de Chartres, empezaron a construirse a finales
de este siglo. Ademas de expresar la religiosidad de los burgos,
mostraban el poderio econdmico de las ciudades. Pero también
es la “época ovidiana” y de Virgilio que marcaron la poesia de
la Edad Media. El cine y la literatura alimentan el imaginario
colectivo: los torneos en los que caballeros pugnan por la
manga de una dama o la enamorada en la ventana mientras
espera al amado. El amor pasional, un invento de este siglo, es
el tema recurrente en la lirica y en las novelas de aventuras de
los caballeros andantes, de relatos tragicos, como los de Tristan
e Isolda, Lanzarote y Ginebra, o de las novelas de Chrétien de
Troyes. Los gustos del nuevo publico cortesano, y la aficion de
las damas y de las doncellas a la lectura, estimularon las
fantasias del romanticismo temprano (Garcia Gual, C. 2012). La
pintura, por su parte, se centréo en la religion aunque hay
excepciones como el interés mostrado por los retratos. Es
simbdlica e icénica, pero también muy expresiva, con colores
frescos y vivos. En cuanto a la escultura, la solemnidad
caracteristica del estilo romanico se abandon6 en la transicién
hacia el gotico, mas detallista y expresiva en relacion a los
sentimientos de dolor, ternura y empatia.

Las Cruzadas también proporcionaron durante el siglo XII
numerosas traducciones del griego al latin. Aristoteles desplazo
a Platon y se afianzd6 como filosofo de cabecera del
escolasticismo. Durante la Edad Media, la cultura se desarrolld
en las Escuelas. De ahi la Schola o Escolastica que surgieron en
abadias, monasterios y catedrales de didcesis. Desde la
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perspectiva filosofica, las ideas mas importantes de creencias
religiosas son la doctrina de la existencia de dios y su naturaleza
tripartita, la creacion del mundo de la nada, la del hijo o logos
como instrumento de creacién y la de Cristo como redentor de
los hombres e intermediario entre ellos y dios por medio de la
iglesia fundada por aquellos. La filosofia no solo se puso al
servicio de la teologia sino también de la moral y de la teoria
politica. Por otra parte, la semantica y la légica de la Edad Media
son muy valiosas como lo muestran las discusiones acerca de
la naturaleza de los conceptos universales. Sera Tomas de
Aqguino, el escolastico mas reconocido, reverenciado vy
estudiado, quien argumente sobre la superioridad del vardn
frente a las mujeres y contribuya, con argumentaciones de
raigambre aristotélica, a la deslegitimacion intelectual y moral
de las mujeres. El interés por las ciencias naturales nunca
decayd durante el medievo. Prueba de ellos son los resultados
de las investigaciones cientificas de Hildegarda de Bingen. Si
por un lado, se considera que el principal defecto de la actividad
cientifica fue la ausencia de experimentacion, en el caso de la
monja alemana podemos observar que sus estudios fueron de
naturaleza tedrica y practica como asi lo atestiguan sus trabajos
sobre las enfermedades y sus remedios medicinales. Si el
mundo fisico habia sido creado por Dios y llevaba sus huellas,
era preciso fomentar su conocimiento para llegar al propio
autoconocimiento del ser humano. La obra de Hildegard es
extensa y se articula en torno a la musica, a la teologia y a la
ciencia. Sus tratados cientificos fueron aceptados por papas y
emperadores que creyeron en ella como profetiza que hablaba
inspirada por la revelacion divina al igual que hicieran los
antiguos hebreos en la Biblia. Su lenguaje lleno de metaforas y
alegorias no es extrano a la filosofia. Hildegard es habil para
canalizar un pensamiento conceptual y légico a tales metaforas
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e imagenes en los que subyacen los amplios conocimientos
cientificos y filoséficos que fue cultivando a lo largo de su
extensa y prolifica vida.

2. Aportaciones a la filosofia medieval

Uno de los documentos mas importantes para conocer los
origenes y el pensamiento de Hildegarda de Bingen Ilo
constituye la biografia escrita por el monje Theoderich von
Echternach, titulada Vida, y encargada por los abades Ludwig
de Trier/Tréveris y Gottfried Echternach, (Godofredo de
Disibodenberg), amigos y secretarios de Hildegard. Aquél
heredo el trabajo realizado por Volmar, Gottfried y Guibert de
Gembloux, y anadié el libro biografico I de Gottfried. El monje
Volmar, prior y monje confesor de las monjas, fue también su
maestro y el canalizador de sus visiones a través de la escritura
y de la pintura. Al ser dictadas directamente por dios, Hildegard
se vio en la obligacion de escribirlas por lo que a partir de 1141,
comenzd su escritura con la ayuda de los monjes,
especialmente de Volmar: “sucedié que en el afo 1141 de la
Encarnacion de Jesucristo hijo de Dios, cuando cumplia yo 42
afios y 7 meses de edad, del cielo abierto vino a mi una luz de
fuego (De Binge, H.1999:15). Se trata de una experiencia
racional e intelectual a la par que religiosa. Sus sentidos, visual
y auditivo, son canales cognoscitivos a través de los cuales llega
al conocimiento de la vision y de la voz, respectivamente, de
dios. A pesar de que ella misma manifestase en sus escritos
que sus visiones eran totalmente originales y marcadas por la
voz y la visidn de la luz divina, no podemos obviar que detras
de todas ellas, late el pensamiento de San Agustin (doctrina de
la iluminacién) y de las tesis cosmoldgicas de la escuela de
Chartres, fundada por Fulberto, “el venerable Sécrates de la
escuela de Chartres” a finales del siglo X y cuyo maximo apogeo
tuvo lugar durante la primera mitad del siglo XII. El interés de
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esta escuela por la naturaleza esta inspirado en el Timeo de
Platon, por Cicerdn, el estoicismo, el epicureismo (atomismo) y
las obras cientificas naturales y de medicina de los arabes y de
los judios. La fildsofa renana se vio a si misma como un
instrumento de Dios. Ninguna de sus visiones se producia en
un estado de inconsciencia. Sus sentidos estaban alertas y su
conciencia, clara y diadfana. Dios le hablaba y ella lo veia y lo
escuchaba, lo sentia, podia palparlo. No era una intérprete de
la palabra divina sino una especie de “médium”, en un sentido
laxo del término. Dios hablaba directamente por su boca. Sus
textos muestran todas las facetas de la creacion divina. Su
espiritualidad se vuelca hacia el exterior, del cual se nutre y se
alimenta. La iconografia que retrata sus visiones esta llena de
color y de fuerza.

Para el tema de las Visiones, (Femenias, M.L. 2020:77)" contamos
con cuatro textos:

1l.La carta dirigida en 1147 a Bernardo de Claraval para
solicitarle confirmacion de su don, y una pequefia exposicion
sobre la visidon; De nada visionis suave, epistola a su futuro
secretario, Guibert de Gembloux; los prélogos de la primera y
la ultima de las 38 obras que conforman el prefacio del Scivias
(Rius Gatell,R. 1999:38-9) compuesto entre 1141 y 1150 y el del
Liber divinorum Operum comenzado en 1163.

Scivias (Conoce los caminos) trata sobre la creacion del mundo
y del ser humano: “conoce los caminos, buenos y malos, y
cuando los conozcas, elegiras cual de ellos quieres recorrer” (De
Binge, H.1999:14). Su redaccion fue realizada junto a Volmar y
a Richardis y es una de sus obras mas importantes. Se trata de
un trayecto que se inicia en los origenes del ser humano hasta
su plenitud o “fulgor sin fin”. Hildegard traslada o traduce del
lenguaje filoséfico al lenguaje simbdlico, tanto oral como
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graficamente, de modo que su vision de la creacion del mundo,
de la salvacion, o del juicio final, muestran una cosmologia
donde el ser humano es el protagonista creado ex nihilo por
dios, creado a su imagen y semejanza. El orden cdésmico que
tan bien se refleja en sus visiones muestra la uniéon entre dios
y su criatura, que ocupa el centro de la creacion divina. Su
concepcion sobre el cosmos se expresa en la imagen del
“huevo”, lo que lo dota de forma ovalada: “luego vi un gran
instrumento redondo y umbroso, semejante a un huevo (...) por
fuera rodeaba todo su contorno un brillante fuego (...) pero bajo
esta piel habia un éter purisimo (...) y bajo el éter vi un aire
acuoso (de Bingen, H. 1999:47). El universo de Hildegarda es
geoceéntrico y el ser humano ocupa el centro de la creacion del
mismo modo que la tierra ocupa el centro del universo. En esta
obra se describen 26 visiones estructuradas en tres libros.

Liber subtilitatum diversarum naturarum creaturarum, un
compendio de medicina y de ciencia natural. Libro sobre las
propiedades naturales de las cosas creadas, escrito entre 1151
y 1158. (Algunos datan hasta 1161)

En Physica (Liber simplicis medicinae o Libro de la Medicina
simple), enumeré 300 hierbas diferentes, con sus usos
medicinales correspondientes. También describié animales,
minerales y plantas. Y en Causae e Curae (Liber compositoe o
Libro de la medicina compuesta), catalogd 47 enfermedades y
especuld sobre sus causas y sus curas. En el primer libro de
esta obra ofrece un relato del universo del que también hablara
posteriormente en el Libro de las obras divinas: la creacion del
mundo, de los angeles, de Lucifer y de los vientos. Los cuatro
elementos de los que se compone el mundo constituyen
también al ser humano. Muy interesante es la importancia dada
a la Luna como influencia sobre el ser humano: “la luna se
encuentra con el hombre en todo lo que éste hace en su vida
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(...) asi la sangre y los humores que estan en él se mueven
segln las fases del movimiento lunar” (De Bingen,H.2002:12).
Se trata de la interrelacion entre el macro y microcosmos tan
presentes y constantes en la filosofia de nuestra autora. Sus
propios remedios curativos demuestran sus amplios
conocimientos de la medicina clasica representada por autores
como Hipdcrates, Platdon, Aristételes, Teofrasto, Dioscérides,
Galeno y Plinio el viejo, quienes en su tiempo aplicaron la razén
a la causa de las enfermedades y supieron ver la influencia del
medio ambiente en la salud o la carencia de esta. Tratados
médicos como el de Trotula de Salerno en el siglo XI, titulado
De mulierum passionibus, de gran importancia en la medicina
italiana para la ginecologia y la obstetricia, también fueron
conocidos por ella. De ahi que Hildegard, habiéndolos leido y
estudiado, se interesara por la medicina, la botanica y los
remedios para curar y sanar, no solo a los miembros del
monasterio y a su comunidad de monjas, sino a las personas
enfermas que las visitaban en busca de la salud perdida.™
Observo la necesidad de una relacidon armoénica entre el cuerpo
y la mente de modo que concibi6 como fuente de la
enfermedad, la ruptura de tal equilibrio. Comenté ampliamente
el desarrollo del aparato reproductor femenino y sus
descripciones de tal desarrollo en las niflas entre los 12 y los 15
afios fueron muy precisas, asi como la observacion de la
propension de las mujeres menores de veinte afios y mayores
de cincuenta, a sufrir abortos espontaneos o a dar a luz a
criaturas con defectos congénitos. Muy conocidas son sus
descripciones del orgasmo femenino, asi como sus
explicaciones de la experiencia sexual masculina y femenina

“la sangre del hombre hirviendo en el ardor y el calor de la
excitaciéon, arroja una espuma que llamamos semen; como la
olla colocada junto al fuego arroja espuma a causa del agua
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por el fuego”. "Cuando el hombre al derramar su semen sano
con el amor puro que siente por una mujer se acerca a ella y
la mujer alberga un amor verdadero por el hombre que tiene
en ese momento, se concibe al varon (...) y si falla ese amor
por el hombre en la mujer (...) sera concebido un varén pero
este sera débil y no virtuoso porque falta amor en la mujer
(...). La mujer nace a causa de la debilidad del semen, que se
produce cuando no hay correspondencia amorosa. (De
Bingen,H. 2002:22)

Mientras concluia estos libros, trabajaba ya en otros como el
que escribié entre 1158 y 1163, Liber Vitae Meritorum, en el
que se puede rastrear la influencia de la Psicomagia de
Prudencio (S. V), muy en boga en los monasterios cistercienses
de la época. En este segundo tratado teoldgico-filoséfico habla
de manera mas sucinta de la vision que la llevé a emprender la
escritura de este libro.

Libro de las recompensas de la vida, en sus Dialogos entre los
vicios y las virtudes y en Symphonia armoniae celestium
revelationum (Sinfonia de las revelaciones divinas), un
compendio de 77 canciones para ser recitadas durante las
festividades de la virgen y de los santos locales, mucho mas
originales que los cantos gregorianos al uso.

Y desde 1163 hasta 1173, Liber divinorum Operum, su Ultima
y gran obra profética, constituida por diez visiones, escrito
durante diez afos, que, junto a Scivias, constituyen un gran
Tratado sobre el cosmos, el conocimiento, el ser humano, dios
y el alma. En esta obra se tratan todos los temas de su filosofia
y constituye un verdadero sistema donde se incluye una
Antropologia, una Epistemologia, una Cosmologia y una
Metafisica. Si en Scivias, el universo es un gran ser viviente y
un organismo vivo, en esta obra el universo adquiere una
imagen mecanicista que algunas autoras califican de
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“revolucién cientifica”. Para ella, el ser humano forma parte de
ese universo como “polvo en el aire”. Estructurado en tres
partes y un prologo, ofrece en las dos ultimas un analisis
extenso de las funciones del cuerpo humano. Ademas, se ilustra
con diez miniaturas que traducen el texto a imagenes. La idea
mas importante contenida en este tratado es la omnipotencia,
sabiduria y bondad divinas y la obra unitaria y armédnica de dios.
En el prélogo, afirma Hildegard que de “nuevo oi la voz del cielo
gue me instruia. Y ella dijo: “Escribe lo que te digo de la manera
siguiente” (De Bingen, H. 2007:27) para a continuacion describir
el universo, la division del mundo, la caida del angel a causa de
la envidia del hombre, la historia de la humanidad, y un largo
etcétera.

También conservamos un autosacramental cantado: e/ Ordo
virtute (El juego de las virtudes), que constituye un drama
moral musical considerado la primera version medieval del
oratorio como género musical, especie de colofén musical a su
Scivias. En esta obra, mas que la vista, estd el oido
omnipresente oyendo la musica celestial: “entonces vi un aire
muy luminoso en el que escuché o maravilla todas las musicas
con todos los misterios que el sefior me habia revelado”.V
Imposible entender su cosmovision y su cosmologia sin la
musica, concepcion heredada del pitagorismo través de Boecio,
cuando afirma la armonia del universo y la musica de las
esferas. Compuso un ciclo litirgico de mas de setenta poemas
o cantos espirituales en latin (antifonas, responsorios, himnos,
secuencias y un kyrie), destinados a la comunidad de
Rupertsberg. Fue aqui y tras la muerte de Richardis recién
estrenada abadesa del monasterio de Bassum, donde
comenzaron sus composiciones musicales. Su musica diferia del
canto gregoriano, asi como de la musica cisterciense. Sus
composiciones, a pesar de sus afirmaciones, no muestran
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ignorancia sino la misma inteligencia y prudencia que han
caracterizado al resto de sus actividades. También como musica
se calificaba de “paupercula fémina” (“una pobre mujer”) y una
indocta, consciente de que la humildad e ignorancia referidas a
su condicidon femenina le serian mas utiles. No podemos dejar
de mencionar la “lengua ignota” que inventd y que puede
considerarse como la primera lengua artificial creada por el ser
humano. Constaba de un alfabeto compuesto de 23 letras
(litterae ignotae) y se desconoce el motivo por el que la inventd.
Esa lengua fue descrita en parte en Lingua ignota per simplicem
hominem Hildegardem prolata.

3. La personalidad polifacética de Hildegarda de Bingen.

Hildegarda de Bingen, consagrada a la iglesia desde su nifiez,
fue cientifica, tedloga, fildsofa, visionaria, médica, compositora,
musica, poeta, predicadora, polimata y arquitecta. Nacié en
1098 en un pueblo de la actual Alemania llamado Bermersheim
vor der H6he. Aunque se suele afirmar que fue entregada por
sus padres como diezmo a la iglesia desde su mismo nacimiento
como la décima hija del matrimonio formado por Hildebert von
Bermersheim y Mechthild von Merxheim, lo cierto es que hubo
ciertos rasgos en su personalidad que ya despuntaban desde la
infancia. Aprendio a escribir y a leer en latin de la mano de Jutta
von Sponheim, quien la formd a la edad de ocho afios, primero
en su casa a donde fue entregada la nifia para ser educada por
ella. Continué su formacién en el convento benedictino
agregado al monasterio de Disibodenberg, donde aprendid
griego, musica, oracion y ciencias de la naturaleza, la lectura
de los salmos de la liturgia religiosa y a cantar el Opus Dei u
obra de Dios, asi como a recitar las horas candnicas que marcan
las divisiones del dia a intervalos regulares. Asimismo, la
instruyé en el uso del salterio, una especie de citara,
instrumento de cuerda pulsada o percutida, muy popular
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durante la Edad Media. Es el siglo de los anacoretas que a falta
de desiertos donde perderse y ocultarse, se hacian emparedar
en conventos y monasterios. A los 16 afios, tomo el habito y
aunque muy influenciada por su maestra, pronto se diferencio
de ella en relacidn con su propia interpretacion de la vida santa.
Al contrario que Jutta, cuyo ascetismo y autoflagelacién era una
caracteristica desde sus comienzos, Hildegard apostdé por una
vida equilibrada y sana, en consonancia con su concepcion de
Dios, del mundo y del ser humano. Notoria fue su amistad con
el emperador Federico I Barbarroja y coetaneos a Hildegard
fueron los capetos Luis VI y Luis VII. Scivias, obra magna de
nuestra autora, fue leida por grandes eruditos y personajes de
la politica y de la nobleza. Tanto Bernardo de Claraval, como el
papa Eugenio III y el Emperador Barbarroja, la autorizaron a
registrar por escrito sus visiones. Su popularidad llegé a tal
nivel que se la empezd a conocer como “La sibila del Rin”. A los
49 afios de edad y junto a sus 18 monjas, emprendio los
preparativos para fundar un nuevo convento en Rupertsberg,
cerca de Bingen, algo mas que un convento. Fue su liberacion
y el pasaporte hacia su autonomia al margen del clero
masculino. Fundd un segundo convento cerca de Rliidesheim,
en Hesse en 1165.0btuvo el permiso para viajar y predicar en
diversas ciudades como Tréveris, Maguncia y Colonia, y siguid
escribiendo tratados sobre diversos temas mientras reprendia
a religiosos y a seculares cuando los acusaba de malos
gobernantes y corruptos. El 17 de septiembre de 1179 murid y
fue sepultada en la iglesia del convento de Rupertsberg. En
2012 fue proclamada santa y doctora de la Iglesia por el papa
Benedicto XVI. Actualmente sus restos se encuentran en
Eibingen. Desde el punto de vista cultural, las Cruzadas
proporcionaron durante el siglo XII numerosas traducciones del
griego al latin. Aristoteles desplazé a Platon y se afianzé como
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fildsofo de cabecera del escolasticismo. Pero también es la
“época ovidiana” y de Virgilio que marcaron la poesia de |la Edad
Media. Desde el punto de vista artistico, supone la culminacién
del arte romanico y el comienzo del gdtico. Emergen las lenguas
vernaculas y se recuperan la ciencia griega y gran parte de su
filosofia. La arquitectura comienza a transicionar al gotico y la
pintura se centrd en la religion y en los retratos. Durante la
Edad Media, la cultura se desarrolld en las Escuelas. De ahi la
Schola o Escolastica que surgieron en abadias, monasterios y
catedrales de diocesis. La escolastica se caracterizoé tanto por
el platonismo como por el aristotelismo, pero subordinado a las
doctrinas de la iglesia catdlica. La filosofia no se puso solo al
servicio de la teologia sino también de la moral y de la teoria
politica. Por otra parte, la semantica y la l6gica de la Edad Media
son muy valiosas como lo muestran las discusiones acerca de
la naturaleza de los conceptos universales. El interés por las
ciencias naturales nunca decayd durante el medievo.

Aportaciones a la filosofia medieval

Uno de los documentos mas importantes para conocer los
origenes y el pensamiento de Hildegarda von Bingen lo
constituye la biografia escrita por el monje Theoderich von
Echternach. La obra de Hildegard es extensa y se articula en
torno a la musica, a la teologia y a la ciencia. Para el tema de
las visiones, contamos con cuatro textos:

La carta dirigida en 1147 a Bernardo de Claraval, De nada
visionis suave, epistola a su futuro secretario, Guiberto de
Gembloux y los prologos de la primera y la ultima de las 38
obras que conforman el prefacio del Scivias ("Conoce las vias
[del Sefior]"),

A pesar de que ella misma manifestase en sus escritos que
sus visiones eran totalmente originales y marcadas por la voz y
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la vision de la luz divina, no podemos obviar que detras de todas
ellas, late el pensamiento de San Agustin (doctrina de la
iluminacién) y de las tesis cosmoldgicas de la escuela de
Chartres. Ninguna de sus visiones se producia en un estado de
inconsciencia. Sus sentidos estaban alertas y su conciencia,
clara y diafana. Dios le hablaba y ella lo veia y lo escuchaba, lo
sentia, podia palparlo. No era una intérprete de la palabra
divina sino una especie de “médium”, en un sentido laxo del
término. Sus textos muestran todas las facetas de la creacion
divina. La iconografia que retrata sus visiones esta llena de
color y de fuerza. El huevo es el simbolo del hombre que
representa el universo y la vida humana contenida en él.
Hildegard lo contempla con los ojos del alma. En total,
Hildegard con Bingen, escribio 12 libros:

Scivias, (Conoce los caminos): escrito entre 1141 y 1151, trata
sobre la creacién del mundo y del ser humano.

Liber subtilitatum diversarum naturarum creaturarum, un
compendio de medicina y de ciencia natural. Libro sobre las
propiedades naturales de las cosas creadas, escrito entre 1151
y 1158.

En su Physica (Liber simplicis medicinae o Libro de la Medicina
simple, enumeré 300 hierbas diferentes, con sus usos
medicinales correspondientes. También describié animales,
minerales y plantas. Y en Causae e Curae (Liber compositoe o
Libro de la medicina compuesta), catalogd 47 enfermedades y
especuld sobre sus causas y sus curas. Sus propios remedios
curativos demuestran sus amplios conocimientos de la medicina
clasica representada por autores como Hipdcrates, Platon,
Aristoteles, Teofrasto, Dioscoérides, Galeno y Plinio el viejo,
quienes en su tiempo aplicaron la razon a la causa de las
enfermedades y supieron ver la influencia del medio ambiente
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en la salud o la carencia de esta. Tratados médicos como el de
Trotula de Salerno en el siglo XI, titulado De mulierum
passionibus, de gran importancia en la medicina italiana para la
ginecologia y la obstetricia, también fueron conocidos por ella.

Mientras concluia estos libros, trabajaba ya en otros como el
que escribié entre 1158 y 1163, Liber Vitae Meritorum, en el
que se puede rastrear la influencia de la Psicomagia de
Prudencio (S. V), muy en boga en los monasterios cistercienses
de la época. En este segundo tratado teoldgico-filoséfico habla
de manera mas sucinta de la vision que la llevé a emprender la
escritura de este libro.

Libro de las recompensas de la vida, en sus Dialogos entre los
vicios y las virtudes y en Symphonia armoniae celestium
revelationum (Sinfonia de las revelaciones divinas), un
compendio de 77 canciones para ser recitadas durante las
festividades de la virgen y de los santos locales, mucho mas
originales que los cantos gregorianos al uso.

Y desde 1163 hasta 1173, Liber divinorum Operum, su Ultima
y gran obra profética, constituida por diez visiones, escrito
durante diez afios, que, junto a Sicigias, constituyen dos
grandes tratados de cosmologia, epistemologia, antropologia,
ontologia y metafisica.También conservamos un
autosacramental cantado: el Ordo virtute (El juego de las
virtudes) constituye un drama moral musical considerado la
primera version medieval del oratorio como género musical.

Imposible entender su cosmovisidon y su cosmologia sin la
musica, heredera directa del pitagorismo mas auténtico cuando
afirma la armonia del universo y la musica de las esferas.
Compuso un ciclo litirgico de mas de setenta poemas o cantos
espirituales en latin (antifonas, responsorios, himnos,
secuencias y un kyrie), destinados a la comunidad de
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Rupertsberg, fundado en 1147. Su musica diferia del canto
gregoriano, asi como de la mdusica cisterciense. Sus
composiciones, a pesar de sus afirmaciones, no muestran
ignorancia sino la misma inteligencia y prudencia que han
caracterizado al resto de sus actividades. No podemos dejar de
mencionar la ‘“lengua ignota” que inventd y que puede
considerarse como la primera lengua artificial creada por el ser
humano.
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¢ VON TROTTA, M. (2009), Visidon. Disponible en
https://www.youtube.com/watch?v=LHNNrjmJKzY
e WEINBERG, Julius (1998) Breve historia de la Edad
Media, Catedra, Madrid.

NOTAS

i Abadesa benedictina de la abadia de Eibingen, Alemania, estudiosa
de las cartas de Hildegard y de sus escritos, ha realizado una
importantisima labor de traduccion de los intercambios epistolares de
la fildsofa cuya biografia sobre la misma constituyen un referente
fundamental para el conocimiento de su vida, obras y pensamiento:
Das leben der Heiligen Hildegard y Hildegard von Bingen. Los estudios
de Mariann Schrader y Adelgundis de Fuhrkélter muestran la
autenticidad de las mas de 200 cartas, fragmentos de una
autobiografia y biografias.

i Sus trabajos y sus cartas pertenecen al género de la literatura
“visionaria”. Tuvo un punto de mira teoldgico-filosoéfico del mundo, que
a veces enfatiza polemizando, y otras, desafiando a los lectores con
preguntas que influyeron mucho en el siglo XII. En Maria Luisa
Femenias (2020), Ellas lo pensaron antes: filésofas excluidas de la
memoria. Buenos Aires, Ediciones Lea.

i Recomendamos el articulo “La reescritura de la antigiedad vy
medievales en la Physica de Hildegarda von Bingen”, de Margarita
Guadalupe Romero Tovar, disponible en
https://asociamecdotmx.files.wordpress.com/2016/02/iii_10-la-
reescritura.pdf
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LA PRIMERA OLA FEMINISTA: MARY
WOLLSTONECRAFT Y OLYMPE DE
GOUGES

The first feminist wave: Mary Wollstonecraft
and Olympe de Gouges

Marta MADRUGA BAJO!

mmadruga@educa.jcyl.es
Resumen.

El feminismo ilustrado elabora un pensamiento de la igualdad
entre los sexos desde los parametros teoricos del racionalismo
ilustrado. Desvela las incoherencias de la conceptualizacion
ilustrada de las mujeres y articula la vindicacion de su
emancipacion como exigencia racional y moral. La universalidad
de la razén y de los principios ético-politicos de igualdad y
autonomia son el eje sobre el que construye su discurso
igualitario, convirtiéndose asi en una radicalizaciéon de los
ideales ilustrados.

Palabras clave. Ilustraciéon, feminismo ilustrado, razoén
universal, moral universal, derechos.

Abstract.

Enlightenment feminism elaborates a sex equality thought from
the theoretical parameters of enlightened rationalism. Shows
inconsistencies in the Enlightenment conceptualization of

1 Doctora en Filosofia. Profesora de Filosofia en Ensefianza Secundaria.
Miembro de la Catedra de Estudios de Género de la Universidad de
Valladolid. ORCID iD: https://orcid.org/0000-0001-7134-0350
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women and articulates vindication of their emancipation as a
rational and moral demand. A universal reason and the
universality of ethical-political principles of equality and
autonomy are the basis to construct an egalitarian discourse
becoming a radicalization of Enlightenment ideals.

Keywords. Enlightenment, Enlightenment feminism, universal
reason, universal moral, rights.

1. Contexto historico-cultural y filosoéfico

Olympe de Gouges (1748-1793) y Mary Wollstonecraft (1759-
1797) son dos fildésofas ilustradas. Lo son por el contexto en el
que viven y producen sus reflexiones, pero fundamentalmente
por el caracter ilustrado de sus teorizaciones, por el espiritu que
anima sus pensamientos y por el anhelo de conseguir la
auténtica universalidad de los principios que articularon un
discurso que prometia emancipacion.

En el siglo XVII René Descartes afirmo la universalidad de la
razon y su papel como Unica instancia capaz de dictaminar
acerca de la verdad y el error en el ambito del conocimiento.
Esta concepcion de la razon sera el fundamento de la idea de la
igualdad natural de todos los hombres e impondra como tarea
la lucha contra el prejuicio. En el siglo XVIII la razén del
racionalismo amplia su campo y piensa y analiza no solo el
mundo natural, sino también el orden social y politico (Cassirer,
1993). La idea de una razon universal como Unica instancia de
legitimacion en el ambito epistemoldgico y en el orden practico
es el fundamento de los principios ético-politicos de igualdad y
autonomia. El pensamiento politico de la Modernidad ilustrada
trata de fundamentar racionalmente una nueva forma de
Estado a través del contrato social, desterrando los rasgos
adscriptivos como el nacimiento para ubicar social vy
politicamente a las personas. Las teorias del contrato social
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formuladas en el siglo XVII y que se dirigen en varias
direcciones en el XVIII establecen el origen y fundamento de la
sociedad que trata de legitimarse en el contrato que firman los
individuos racionales, iguales y auténomos por naturaleza. El
Siglo de las Luces aspira a desprenderse de dogmas,
supersticion y fanatismo y Unicamente reconoce la autoridad de
la razén para fundamentar los conocimientos verdaderos y la
legitimidad del orden social y politico. El filésofo Immanuel Kant
supo condensar el espiritu y el anhelo de la Ilustracién en el
lema Sapere aude! (Kant, 2004): atreverse a servirse del propio
entendimiento, prescindiendo de guias y tutores, para alcanzar
la mayoria de edad, es decir, para conquistar la autonomia.

El contexto en el que Olympe de Gouges y Mary Wollstonecraft
producen sus reflexiones es, pues, un siglo XVIII en el que
cristaliza la crisis de la rigida sociedad estamental en forma de
las revoluciones burguesas modernas, muy particularmente la
Revolucion Francesa de 1789. Ademas, |la segunda mitad del
siglo XVIII asiste en Inglaterra a la primera Revolucidon
Industrial que iniciard una rapida transformacion econdmica vy
social. Los vertiginosos cambios econdmicos, sociales y politicos
que se estaban produciendo en Francia e Inglaterra finiquitaban
aceleradamente el antiguo mundo medieval organizado en
torno a relaciones de vasallaje. La necesidad de responder a
como estas rapidas transformaciones afectaban a las mujeres
hacia dificil la reflexion filoséfica serena y sosegada. Nuestras
fildsofas, convencidas y esperanzadas por los ideales ilustrados
y por un nuevo horizonte de emancipacion para toda la
humanidad, reaccionardn con sus textos tanto a |la
conceptualizacién de las mujeres que el pensamiento
dominante estd oficializando como a los grandes textos
civilizatorios que se estan produciendo, como la Declaracion de
los Derechos del Hombre y del Ciudadano de 1789. Mary
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Wollstonecraft escribird su Vindicacion de los derechos de la
mujer en pocas semanas y Olympe de Gouges producira una
gran cantidad de textos en el fragor de los momentos
revolucionarios de la Francia en la que vivié.

La radicalidad del pensamiento de la Modernidad ilustrada no
fue la que cabia esperar. Las sociedades que se fundan en el
pensamiento ilustrado conservan una estructura jerarquica en
funcion de un rasgo adscriptivo, el sexo. Para justificar la
jerarquia sexual desde los presupuestos de un pensamiento que
ha entronizado la razdn universal y que ha desterrado la
autoridad divina y religiosa como instancias de legitimacion era
necesario elaborar una conceptualizacion de los sexos que
respaldara su distribucion social. Celia Amords y el Seminario
Feminismo e Ilustracion, que la fildsofa cre6 en 1987 en la
Universidad Complutense de Madrid, estudiaron muy en
profundidad el pensamiento de la Modernidad ilustrada. Su
vasta investigacion nos ha permitido comprender las claves
tedricas que se articularon para la fundacion del patriarcado
moderno (Madruga Bajo, 2020).

2. ElI argumento de Ila naturaleza diferente vy
complementaria de los sexos. La diferencia ontoldgica
como fundamento de la desigualdad.

El mecanismo tedrico ideado para fundamentar la construccion
de sociedades patriarcales fue el argumento de la naturaleza
diferente y complementaria de los sexos que podemos leer en
los grandes tedricos de la Modernidad ilustrada, como Thomas
Hobbes, John Locke, Jean Jacques Rousseau o Immanuel Kant.
Su nucleo afirma la diferencia ontolégica de hombres y mujeres.
La diferencia ontoldgica se traduce en desigualdad social y
politica, por cuanto las mujeres son conceptualizadas como
inferiores, lo que servird para justificar su subordinacion y
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sometimiento social y politico. El individuo racional, igual y
autéonomo que pensaron los grandes fildsofos mas conocidos
resultd ser el hombre, denotando la mitad masculina de la
humanidad. Las mujeres son conceptualizadas como una
esencia que no es plenamente racional. En la base de esta
conceptualizacion esta su identificacién con la naturaleza, que
debe ser comprendida en el marco de su referencia al dualismo
naturaleza-cultura, al que remiten otros como los de emocién-
razon, materia-espiritu, particular-universal,  primitivo-
civilizado, etc. (Puleo, 2005). En ellos, cada concepto se define
por su relacion al otro, y todos aquellos que caen del lado de la
naturaleza (emocién, materia, particular, primitivo...) son
concebidos como inferiores en relacion a la cultura que nos hace
humanos. La identificacion de las mujeres con la naturaleza,
gue es realizada, como enfatiza Celia Amords (1995), en el
plano metaférico, determina una inferioridad ontoldgica que
servira para legitimar su subordinacion social y politica. Al
definirlas como naturaleza dentro de la cultura, las mujeres son
conceptualizadas como una esencia, como un universal que
engloba a todas las mujeres concretas, produciéndose una
identificacion absoluta entre cada una de ellas. Las mujeres son
“las idénticas”, un continuo ontoldgico de seres indiscernibles
(Amords, 1987, 2007). No son pensadas como individuos.

La conceptualizacion moderna de la mujer-naturaleza es el
fundamento de su exclusion del espacio publico del poder. Ellas
seran o pasion irracional, por lo que habran de ser controladas,
dominadas y sometidas, o bien esposas del ciudadano y madres
del futuro ciudadano, madres civicas, pero no ciudadanas. De
este modo, el orden social y politico que trata de legitimarse
esta organizado en dos ambitos diferenciados adjudicados a
cada sexo. El espacio publico es la esfera del poder, del
desempefio de las funciones propias del ciudadano y sera
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ocupado por los hombres. El espacio doméstico-privado es
donde se realizan las tareas domésticas y de cuidado y sera
pertinentemente adjudicado a las mujeres. Quienes tienen el
poder para designar, los “Amos del Logos” (Valcarcel, 1994) se
autodesignan como ‘“los iguales” y se asignan el espacio
publico. A las mujeres, heterodesignadas como “las idénticas”,
les adjudicaran un lugar propio, el espacio doméstico-privado
(Amords, 1987, 2007).

Importa sefalar que, a pesar de la tendencia a identificar el
ambito publico con la sociedad civil, esta estd conformada por
las dos esferas que acabamos de referir. El contrato origina y
fundamenta la totalidad de la sociedad (Pateman, 1995), lo que
implica que las mujeres no son expulsadas de la sociedad que
se configura. Entran a formar parte de ella, pero no como
individuos, sino como sexo, como madres y esposas. Ello
explicard que el orden politico no les sea del todo ajeno; se
sienten parte de él por cuanto les es adjudicada una funcion en
el mismo, la fabricacidon de las costumbres (Fraisse, 1991). Las
feministas ilustradas pudieron comprender su expulsion de la
esfera publica como una injusticia y como un acto ilegitimo, vy
pudieron activar sus demandas de inclusion.

Olympe de Gouges y, fundamentalmente, Mary Wollstonecraft
responden a la conceptualizacion de las mujeres de Rousseau y
al papel que el fildsofo les adjudica en sociedad. El libro V de su
Emilio o De la Educacion, publicado en 1762, esta dedicado a
Sofia, a todas las mujeres. La descripcion rousseauniana de las
mujeres sustenta y consagra su encierro doméstico. El filésofo
justifica las relaciones jerarquicas entre los sexos recurriendo
al contenido normativo de la naturaleza: “al volverse vuestro
esposo, Emilio se ha vuelto vuestro jefe; a vos corresponde
obedecer, asi lo ha querido la naturaleza” (Rousseau, 1995,
654).
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Rousseau conceptualiza a las mujeres como seres ddciles,
débiles, dependientes; son sumisas, pasivas, superficiales,
pasionales... por naturaleza. Su funcién principal es hacer facil
y agradable la vida de los hombres: “la mujer esta hecha
especialmente para agradar al hombre (...). Si la mujer esta
hecha para agradar y para ser sometida, debe hacerse
agradable para el hombre en lugar de provocarle” (1995, 485).
De su descripcidn se seguiran los preceptos de conducta y de
la educacién que debe recibir, e “importa que sea modesta,
atenta, reservada, y que lleve a los ojos de los demas, como en
Su propia conciencia, el testimonio de su virtud” (1995, 489).
Las jovenes, asegura Rousseau “se sienten hechas para
obedecer”, por lo cual “deben estar sujetas desde hora
temprana. Esta desgracia, si lo es para ellas, resulta
inseparable de su sexo” (1995, 501). En eso fundamenta la
educacion que prevé para ellas: “hay que ejercitarlas ante todo
en la sujecidn a fin de que nunca les cueste nada, hay que
domenfar todas sus fantasias, para someterlas a las voluntades
de otro” (1995, 501).

La “invariable ley de la Naturaleza” (Rousseau, 1995: 487) que
las hace sumisas y dependientes es el recurso para justificar su
funcion principal, educar y moralizar al futuro ciudadano. Les
corresponde ser lo que son: “castas guardianas de las
costumbres y los dulces vinculos de paz, y continuad haciendo
valer en toda ocasion los derechos del corazén y de la
naturaleza en provecho del deber y la virtud” (Rousseau, 1996,
191). La falacia contenida en la argumentacion rousseauniana
sera agudamente desvelada por Mary Wollstonecraft, como
veremos.

Rousseau concede a Emilio racionalidad plena; la abstraccion y
la especulacién son las actividades propias de su capacidad
natural. A Sofia, a todas las mujeres, les otorga astucia. Su
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espacio intelectual es el de la razén pragmatica, que es el de la
observacion, la sutileza, la penetracion del espiritu... Emilio, el
hombre, decide y crea. La mujer es observadora, es
espectadora; no es sujeto (Cobo, 1992). La defensa de la
igualdad de la filosofia rousseauniana no fue tan radical como
se ha transmitido; antes bien, con su conceptualizacion de las
mujeres contribuye de modo capital a la fundacién del
patriarcado moderno (Cobo, 1995). Nos detenemos en
Rousseau por la importancia que su teorizacion tiene para las
fildsofas que vamos a tratar, pero en absoluto estamos ante un
caso singular o Unico. La conceptualizacion de las mujeres que
elaboro el pensamiento hegemodnico de la Modernidad ilustrada
transcurre por los mismos cauces de inferiorizacidn y exclusién.
La construccion ilustrada de la mujer-naturaleza concurre en la
degradacion de su capacidad intelectual. Otro de los grandes
fildsofos ilustrados, Immanuel Kant, les adjudica una
inteligencia bella, diferente de la inteligencia profunda,
masculina, capaz de ocuparse de los asuntos mas elevados?. En
el sentimiento de lo bello es donde reside, segun el fildsofo
aleman, la capacidad de las mujeres para actuar moralmente.
Sin plena capacidad moral para la virtud, las mujeres tampoco
seran ciudadanas (Roldan, 2013).

2 Esta idea aparece en sus Observaciones sobre el sentimiento de lo
bello y lo sublime, obra publicada en 1764 (Kant, 2012). Importa
destacar que las consideraciones kantianas acerca de la diferencia
sexual se mantienen inalteradas en su pensamiento. Lo que sostiene
en sus Observaciones puede leerse en una de sus Ultimas obras, la
Antropologia practica, publicada en 1798. Para el estudio de la
teorizacion kantiana de las mujeres véase Posada, 1992.
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3. La revision feminista de la Ilustracion. La Ilustracion
olvidada.

La revision feminista filosofica del pensamiento ilustrado ha
demostrado que este fue elaborado por una razén patriarcal
(Amords, 1995), que no solo apuntald la inferioridad ontoldgica
de las mujeres y, con ella, la desigualdad social y politica entre
los sexos. También ha silenciado y omitido un pensamiento
igualitario que irracionalizé el discurso de la desigualdad sexual,
gue deslegitimé el orden establecido en tanto que patriarcal y
gue vindico la igualdad entre los sexos. Y mediante diversas
estrategias y en diferentes drdenes, ha expulsado a las
fildsofas, construyendo una historia de la filosofia androcéntrica
y patriarcal (Romero, 2008).

En 1673, el fildsofo cartesiano Francois Poulain de la Barre
concluye que la desigualdad entre los sexos es un “prejuicio
popular mal fundado” (De la Barre, 2011: 87), el mas ancestral
y obstinado de todos. La premisa cartesiana que considera la
existencia del pensamiento como res independiente de la
extension le permitira inferir que, puesto que la diferencia entre
los sexos Unicamente se aprecia en el cuerpo, /‘esprit n‘a point
de sexe (De la Barre, 2011). La inferioridad de las mujeres es
imposible de justificar racionalmente, de modo que la diferencia
entre los sexos no se debe a una naturaleza diferente, sino a
una educacion diferenciada, a su sometimiento y a la exclusion
de las ciencias y de los empleos.

La dimension practico-vindicativa del pensamiento feminista
producido en el siglo XVII llega en un siglo XVIII que convierte
el principio ético-politico de la igualdad universal en eje tedrico
de su pensamiento politico. Dentro de la Ilustracién existié otra
Ilustracion, una Ilustracion olvidada (Puleo, 1993). El siglo
XVIII europeo asistidé a una polémica de los sexos que produjo
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un discurso feminista en Alemania, Francia y también en
Espafia®. La polémica de los sexos en Francia nos deja, entre
otros textos capitales, un proyecto de ciudadania para las
mujeres ideado por Condorcet, que también defendio el
derecho de las mujeres a recibir la misma instruccién que los
hombres; Cuadernos de Quejas aprovechados por las mujeres
el afio de la Revolucion, 1789, para denunciar su situacion vy
reivindicar el acceso a empleos, a la educacion y derechos
“politicos (Puleo, 1992b, 1993). Nuestra Olympe de Gouges”
amplia el universalismo del pensamiento ilustrado y utiliza la
lengua revolucionaria para demandar los derechos de la mujer
y de la ciudadana.

La Ilustraciéon feminista europea elaboré un discurso que
vindicd la igualdad de las mujeres desde los mismos
presupuestos del pensamiento ilustrado, radicalizandolos.
Olympe de Gouges y Mary Wollstonecraft formarian parte del
pensamiento laico, democratico e igualitario que conforma lo
qgue Jonathan Israel ha denominado la Ilustracion radical
(Israel, 2015)*. Efectivamente, la Ilustracidon produjo una gran
diversidad de puntos de vista y modulaciones importantes en el
planteamiento y defensa de sus principios fundamentales

3 Al respecto véase Roldan, 2008; Cavana, 1992; Puleo, 1992a, 1992b,
1993; Blanco, 2010.

4 A diferencia de la Ilustracion moderada, que no aspiraria, segun
Israel, a producir un profundo cambio social y politico, la Ilustracion
radical, tal y como la considera este autor, estaria integrada por
fildsofos que proyectaron transformaciones radicales, como la
abolicién de los privilegios aristocraticos o la disociacion de Iglesia y
Estado, y que sentaron las bases de las libertades individuales, la
libertad de prensa o de la democracia representativa. Es necesario
precisar que, como sefiala Alicia Puleo, algunos de los demdcratas
radicales que se incluyen dentro de esta Ilustracion radical, como
Sylvain de Maréchal o Grahus Babeuf, fueron profundamente
antifeministas (Puleo, 2023, 177).
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(Puleo, 2023). Ello posibilita destacar sus potencialidades para
la critica (Puleo, 2011) y rehabilitar el caracter emancipatorio
de sus ideales. Lejos de contemplar la Ilustracion como un
corpus tedrico cerrado sobre si mismo, como un pensamiento
monolitico que no admite disenso y discrepancia, es posible ver
en ella el “el ethos de la Modernidad” que articula critica vy
libertad. (Campillo, 1994). ElI Seminario Feminismo e
Ilustracion, con Celia Amords a la cabeza, recuperd vy
reconstruyo lo que podemos entender como la primera gran
critica de la Modernidad, el feminismo. Contribuyd asi de modo
capital a la rehabilitacion del potencial emancipatorio de su
discurso (Madruga Bajo, 2020).

Las feministas ilustradas detectaron las ‘“virtualidades
universalistas de las abstracciones ilustradas” (Amords, 2000).
Resignificaron las categorias tedricas que la burguesia estaba
utilizando contra su referente polémico, la aristocracia, para
conquistar el poder politico. Supieron ver que los auténticos
individuos racionales, iguales, auténomos, sujetos de derechos
fueron los hombres; mas concretamente, el hombre blanco
burgués. Adquirieron conciencia de su condicion de grupo
oprimido y se resignificaron a si mismas como “Tercer Estado
dentro del Tercer Estado” al tiempo que resignificaron a los
hombres como “aristocracia masculina”. El feminismo ilustrado
del que nuestras fildsofas son representacidon aspira a
radicalizar los principios ilustrados de igualdad y autonomia,
esto es, pretende convertirlos en auténticamente universales
para que, incluyendo a las mujeres excluidas, afecten
definitivamente a la humanidad en su conjunto.
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El ambiente de critica y de libertad de Francia e Inglaterra en
el siglo XVIII® hizo posible que mujeres como nuestras fildsofas
fueran capaces de interpretar sus experiencias vitales en clave
social. Este es uno de los rasgos fundacionales del feminismo:
sacar a la arena publica las situaciones y condiciones de vida
personales para concebirlas en términos de subordinacién y
sometimiento (Amords y Cobo, 2005: 127). Entre las vidas de
nuestras fildsofas, contemporaneas, existen sorprendentes
similitudes. Ambas sufrieron dificultades familiares; ambas
ansiaban una vida independiente, sin esposo que las tutelara;
ambas fueron practicamente autodidactas; ambas produjeron,
a pesar de las dificultades, un pensamiento igualitario que
vindicd la universalizacion de los derechos; ambas asumen los
presupuestos del pensamiento ilustrado vy utilizan sus
categorias conceptuales para desvelar las incoherencias del
discurso que inferioriza a las mujeres. Ambas preconizan la idea
de la calidad civilizatoria de la igualdad: la igualdad entre los
sexos es beneficiosa para la sociedad en su conjunto. Las dos
mueren jovenes. A Olympe de Gouges la guillotina el Terror en
1793. Mary Wollstonecraft muere a los 38 afios tras las
dificultades derivadas del parto de su segunda hija, Mary.

4. Mary Wollstonecraft

Mary Wollstonecraft nace en abril de 1749. Fue dama de
companfia, maestra e institutriz, aunque su aspiracion
fundamental era la de dedicarse profesionalmente a la escritura
de forma independiente (Femenias, 2022). Escribe novela, pero
sus primeros textos los dedica a lo que sera el gran tema sobre
el que versara su obra mas conocida, la Vindicacion de los

5 En Francia, contribuyeron a ello los pequefios espacios de libertad
que, para algunas mujeres privilegiadas, representaron los salones
filoséficos. (Puleo, 2023: 155-156). Olympe de Gouges los frecuentd.
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derechos de la mujer, la educacién®. En Londres se relaciond
con intelectuales que se habian adherido activamente al
racionalismo ilustrado y que integraban el circulo de los
radicales. A él pertenecian Joseph Johnson, el impresor que
publicaria la mayor parte de sus textos, o el precursor del
anarquismo William Godwin, quien se convertiria en su esposo
y padre de su segunda hija, Mary Shelley, la célebre escritora
de Frankestein’. Wollstonecraft se mueve en un medio que
apoya la Revoluciéon Francesa con la confianza de que el proceso
revolucionario culminaria con el fin de un orden social
jerarquico. En 1790 escribe la Vindicacion de los derechos del
hombre un texto done apunta al corazon del argumento de la
tradicion y del pretendido caracter natural y divino de las
jerarquias.

Este es un texto escrito en los parametros del racionalismo
ilustrado que, como hemos apuntado, ha podido generar el
principio ético-politico de la igualdad natural de todos los
hombres a partir de la idea de la unidad y la universalidad de
la razéon. La defensa de la igualdad entre los sexos se hace
residir en la concepcion de las mujeres como seres humanos
racionales, como parte de un Unico género humano. Ilustrada
es la actitud que la inscribe en la tradicidon de la lucha contra el
prejuicio. “Los hombres, en general, parecen emplear su razon
para justificar los prejuicios, los cuales han sido asimilados de
un modo que les resulta dificil descubrir, en lugar de
erradicarlos” (56)8, afirma. La Vindicacién es una refutacion del

6 Sus dos primeros libros son Reflexiones sobre la educacion de la hijas
e Historias originales, publicados en 1787 y 1788 respectivamente.

7 Su primera hija, Fanny, fue fruto de su relacién con el hombre de
negocios estadounidense Gilbert Imlay.

8 Todas las citas recogidas aqui pertenecen a la Vindicacion de los
derechos de la mujer (Wollstonecraft, 2005)

26



Publicado en https://elbuho.revistasaafi.es/

El Buho N° 26
@ Revista Electronica de la Asociacion Andaluza de Filosofia.
E!:pug o D. L: CA-834/97. - ISSN 1138-3569.
, —

discurso hegemodnico que construye a las mujeres como
diferentes e inferiores a los hombres y que las condena a la
sumision y al sometimiento. Wollstonecraft desvelard que la
supuesta naturaleza femenina a la que apelan filésofos vy
pedagogos no es mas que una construccion artificial. Supo
detectar las incoherencias de la conceptualizaciéon dominante
de las mujeres, y las sefialé convenientemente. Teoriz6 a las
mujeres como grupo oprimido y, a partir de sus criticas,
reivindico el reconocimiento de los derechos de las mujeres
como individuos, racionales, iguales y auténomos por
naturaleza. Polemizo con los autores que habian defendido una
educacion diferenciada para las nifias en sus tratados sobre
educacidon, muchos de los cuales aparecen explicitamente
citados en la obra. Su critica mas aguda y profunda se dirige
contra los argumentos de Jean Jacques Rousseau, a quien
admird profundamente. Precisamente por esa admiracion, la
refutacion de la conceptualizacién de las mujeres del fildsofo
esta tefiida de indignacion explicita y rotunda.

La argumentacion rousseauniana, particularmente la contenida
en el Libro V del Emilio, de la que recoge abundantes citas
textuales, es el referente polémico mas directo sobre el que
Wollstonecraft elabora su pensamiento igualitario. La
contradiccion principal que detecta en su conceptualizacién de
las mujeres reside en haber construido a su Sofia a partir de los
deberes que le adjudica en sociedad. Sofia es un artificio, una
construccién interesada. La mujer ideal que describe Rousseau
es el resultado de la normatividad que ha establecido para cada
sexo. Las inclinaciones naturales que atribuye a las mujeres
derivan directamente del desempefio del papel social que les ha
asignado, de modo que lo que se esfuerza en presentar como
el ser natural de las mujeres no es mas que una naturaleza de
caracter social (Posada, 2012). Rousseau habria construido una
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segunda naturaleza para las mujeres sobre la base del
sometimiento al que las costumbres y los habitos sociales las
han condenado (Cobo, 1994). Nuestra filésofa insiste en que,
desde la infancia, gustos, preferencias, inclinaciones, actitudes,
conductas, etc. estan condicionados por el ambiente:

"Es, por supuesto, muy natural que una nifia, condenada
a permanecer sentada durante horas, escuchando la
charla vulgar de las pobres nifieras o asistiendo al aseo
de su madre, intente unirse a la conversacion; y que
imite a su madre o sus tias y se divierta adornando a su
muheca sin vida, como lo que hacen con ella, ipobre nifia
inocente! Es sin lugar a dudas la consecuencia mas
natural.” (97)

Expresado desde categorias actuales, dirilamos que las mujeres
son construidas en un proceso de socializacion para el que el
sexo es una variable relevante. Las diferencias entre los sexos
se deben a condiciones vitales de sometimiento y a una
educacion diferenciada que subyuga a las mujeres, que las
condena a la inmovilidad, a la preocupacion por la apariencia
externa y por asuntos futiles “sin suponer que es el resultado
de agradar al sexo del que dependen” (97); que les impone la
frivolidad y el artificio como pautas de conducta, y la debilidad,
la dependencia y la ignorancia vestida de inocencia como rasgos
definitorios de su caracter. La inconsistencia de la teorizacion
dominante sobre las mujeres estd en que dichos rasgos
aprendidos tratan de hacerse pasar por naturales.

En el siglo de las Luces, sostiene Wollstonecraft, “la porcién de
racionalidad concedida a las mujeres es, de hecho, muy infima”
(112); mas explicitamente, “el entendimiento, estrictamente
hablando, ha sido denegado a las mujeres, y el instinto,
sublimado como ingenio y astucia para los asuntos de la vida,
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ha sido puesto en su lugar” (114). El discurso hegemodnico
inferiorizador estad plagado de “epitetos verosimiles que los
hombres emplean para atenuar insultos” (86). En un pretendido
halago, la ignorancia se presenta como inocencia, el instinto
como ingenio y astucia. Se pregunta nuestra fildsofa “qué
quieren decir con semejantes asociaciones heterogéneas, tales
como bellos defectos, debilidad amable, etc.” (86). Desde la
asuncién de un Unico criterio moral fundado en la razén
universal, “las mujeres parecen suspendidas por el destino (...);
no poseen el instinto infalible de las bestias ni se les permite
fijar la mirada de la razén sobre un modelo perfecto” (86).
Conceptualizadas como inferiores, la educacion que reciben les
impide el ejercicio racional y la preocupacién por asuntos
elevados. En sus propias palabras,

“Las mujeres se encuentran en todas partes en ese
estado deplorable porque, con el fin de preservar su
inocencia, como se denomina a la ignorancia, se les
oculta la verdad y se les hace asumir un caracter ficticio
antes de que sus facultades hayan adquirido alguna
fuerza”. (99)

La situacidon en que las mujeres desarrollan sus vidas y la
educacion recibida hacen que ellas mismas interioricen la
imagen socialmente dominante y se autoperciban tal y como la
opinion comun las concibe, reforzando asi su caracter. Pero
puesto que es extraordinariamente dificil sustraerse al
ambiente que rodea a cualquier individuo, “y si el talento ha
resultado siempre poco claro a los prejuicios de la época, se
debe conceder cierta indulgencia a un sexo que, como los reyes,
siempre ve las cosas a través de un medio equivocado” (97).
Deducir de la situacion de las mujeres su naturaleza sometida
es un paso ilegitimo: “no se puede demostrar que la mujer es
esencialmente inferior al hombre porque siempre ha estado
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subyugada” (90). En su critica a Rousseau, que “como la
mayoria de los escritores que han seguido sus pasos han
insistido con vehemencia en que la educacion de las mujeres
debe dirigirse en su totalidad a un punto: hacerlas agradables”
(77), nuestra fildsofa asegura que “los nifos y las ninas jugarian
juntos sin causarse dafio, si la distincion entre los sexos no
fuese inculcada mucho antes de que la naturaleza marcase
alguna diferencia” (98). Las diferencias de valor y de funciones
entre los sexos tienen un caracter artificial, son socialmente
construidos.

Una idea diseminada por todo el texto de la Vindicacion es la
unidad de la especie sobre la base de la universalidad de la
razon que nos hace humanos. Desde los preceptos del
racionalismo ilustrado solo puede considerar la humanidad “en
su conjunto” y, sobre esa base, resulta innegable “que el
conocimiento y la virtud fluyen de forma natural del ejercicio de
la razon” (55-56); “sin conocimiento no puede haber
moralidad” (126). La defensa de la universalidad de la moral
responde a la radicalizacion de las exigencias de la razon
ilustrada (Posada, 2012). Si la razén es Unica y universal, su
expresion moral que es la virtud también lo sera. No existe
posibilidad de justificar la existencia de virtudes para cada sexo.
Asi de explicita es Wollstonecraft: “niego la existencia de
virtudes propias de un sexo, sin exceptuar la modestia” (108).
La razon Unica produce conocimientos verdaderos universales,
por eso, “la verdad, si comprendo bien el significado de la
palabra, debe ser la misma para el hombre y la mujer” (108).
Puesto que los preceptos que han de orientar las acciones
humanas estan fundados en la misma razén: “acepto que las
mujeres puedan tener diferentes obligaciones que cumplir, son
obligaciones humanas y los principios que deben regular su
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desempefio, mantengo firmemente, deben ser los mismos”
(108)°.

El ejercicio de la razoén es el fundamento del ejercicio de la
capacidad moral que consiste en dotarse de los preceptos y
normas que deben orientar el comportamiento. La virtud no
puede fundarse ni en intereses personales ni tampoco en la
utilidad social. Las mujeres son seres racionales y, en
consecuencia,

“"para llegar a hacerse respetables es necesario que
ejerciten su entendimiento, pues no hay ningun otro
fundamento para adquirir un caracter independiente;
quiero decir explicitamente que sélo deben someterse a
la autoridad de la razén, en vez de ser las modestas
esclavas de la opinion” (108).

Puesto que el auténtico estatuto moral se alcanza en el ejercicio
racional autonomo (De Miguel, 1999: 165), es necesario
fomentar el desarrollo de la capacidad racional femenina que
garantice un comportamiento virtuoso. Las mujeres deben ser
sujetos de derechos porque son capaces de razonar y de actuar
moralmente. Los derechos y los deberes que demanda
Wollstonecraft les corresponden por su condicion de seres
humanos.

“"No deseo que las mujeres tengan poder sobre los hombres,
sino sobre si mismas” (125): esta podria ser la afirmacién que
condensa la vindicacion de nuestra filésofa. Pero para que las

9 La cursiva aparece en el texto original. Sobre los problemas que
pueden detectarse en el discurso de Wollstonecraft respecto a la
igualdad y la diferencia de las mujeres y al conocido como “dilema de
Wollstonecraft” véase Burdiel, 1996; Femenias, 2022; Marta Lois,
estudio introductorio a la Vindicacion de los derechos de la mujer
(Wollstonecraft, 2005)

101



Publicado en https://elbuho.revistasaafi.es/

El Buho N° 26
@ Revista Electronica de la Asociacion Andaluza de Filosofia.
E!:pug o D. L: CA-834/97. - ISSN 1138-3569.
, —

mujeres conquisten la autonomia es necesario transformar la
educacion que reciben como una condena. Cuando
Wollstonecraft se refiere a la educacion no piensa en la
ensefianza reglada, ni en una preparacion para la vida, sino en
“el primer paso para formar un ser que avanza hacia la
perfeccion” (113). Esta pensando en una socializacion profunda
gue construya seres humanos de acuerdo con su condiciéon
racional. En consonancia con el pensamiento ilustrado, la
educacion es el mecanismo que permite la plena realizacion del
ser humano como ser racional con capacidad moral y es un
instrumento para el progreso social. La gran demanda de
Wollstonecraft se dirige al desarrollo de su racionalidad, de sus
propias facultades y de su capacidad moral asentada en el
conocimiento. Para las mujeres, “su primer deber es para si
mismas como seres racionales” (243). Una educacién igualitaria
gue haga de hombres y mujeres compafieros mejorara, en
primera instancia, las condiciones de vida de las mujeres. Pero
también tendréd efectos de calidad civilizatoria, es decir, una
sociedad conformada por seres racionales que vivan en
condiciones de igualdad sera una sociedad mas justa. Su
demanda de acabar con la tradicion de subordinaciéon femenina
se completd con la exigencia de una ensefianza primaria
universal para ambos sexos (Femenias, 2022: 155). La gran
reivindicacion de nuestra fildsofa es la conquista de Ila
individualidad de las mujeres, la conquista de su autonomia y
la capacidad de elegir su destino como seres humanos de pleno
derecho.

Aunque la Vindicacion no contiene una demanda de derechos
politicos explicita (Burdiel, 1996), si podemos leer su intencion
de indagar en el futuro una idea que “puede que provoque la
risa (...), pues realmente pienso que las mujeres deberian tener
representantes” (246). Lamentablemente, no podemos saber
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qué hubiera podido escribir Mary Wollstonecraft al respecto si
hubiera vivido mas tiempo. En todo caso, la dedicatoria de la
obra que dirige a Talleyrand-Perigod deja clara la conexion
existente entre la negacion de la racionalidad de las mujeres y
la exclusion del espacio publico concretada la privacién de
derechos civiles y politicos. El discurso que construye Mary
Wollstonecraft es un discurso de la igualdad entre los sexos que
aspira a materializar las promesas de emancipacion del
pensamiento ilustrado. “Rousseau —escribe— se esfuerza en
probar que originalmente todo era correcto; una multitud de
autores en que todo es ahora correcto, y yo en que todo sera
correcto” (59).

5. Olympe de Gouges

Marie Gouze es el nombre de nacimiento (1747, Mountauban,
Francia) de esta fildsofa, aunque solo lo utilizara para
documentos oficiales. Elige el segundo nombre de su madre,
Anne Olympe Mouisset, para reconocerse y darse a conocer
como autora. Legalmente, el carnicero Pierre Gouze era su
padre, pero era hija ilegitima del marqués de Pompignan. El
hecho de no haber sido reconocida legalmente por su verdadero
padre influird decididamente en su reivindicacion del estatuto
social y legal de los hijos e hijas nacidos fuera del matrimonio,
a quienes habria de serles concedido “el mismo medio de
distinguirse por el honor y el mérito social” (83)!°. Casada
contra su voluntad a los 16 afos con Louis-Yves Aubry, con
quien tuvo a su hijo Pierre, vivid en carne propia la pesada
carga del matrimonio, “tumba de la confianza y del amor” (78).
Defendera el derecho al divorcio. Apasionada patriota en un
momento marcado por la escasez en que vive el pueblo, y

10 Todas las citas que recogemos de Olympe de Gouges pertenecen a
sus Escritos politicos (Olympe de Gouges, 2005)
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movida por la idea de que “todo lo que se llame francés
concurrird a la salvacion del Estado” (39), promovera acciones
de reforma social como la creacién de un “impuesto voluntario,
del que la Nacion se sentiria orgullosa” (38) destinado a liquidar
las deudas del Estado, o un impuesto sobre el lujo (43-45)!,
Su dimension de reformadora social se concretara en la
propuesta de diversos proyectos, como la creacidn de un
Hospital para mujeres (46-51) o de un “Teatro Moral, cuyas
actrices fuesen mujeres de conducta intachable” que permitiera
comprender que, “ya que si una buena religiéon ha sido siempre
el fundamento inamovible de la salvacion de los Estados y de
los pueblos (...) la buena comedia es verdaderamente la Escuela
del mundo” (48). En 1778 escribe Reflexion sobre los hombres
negros, un texto antiesclavista en el que defiende la auténtica
libertad general desde la idea de que “el hombre es igual en
todas partes” (53). Trasladdé estas reflexiones a una pieza
teatral, La esclavitud de los negros. La de dramaturga es otra
de sus facetas, y le granjed un buen nimero de opositores entre
quienes, influidos por Rousseau, no consideraban que las
mujeres estuvieran capacitadas para la escritura. No es extrafo
que una mujer como Olympe de Gouges se interesara por el
teatro. Este género literario tenia la capacidad de trasladar a un
pueblo en su mayoria analfabeto los grandes temas que se
debatian en el momento y fue una plataforma para la difusion
de las ideas revolucionarias. Su posicionamiento con los
girondinos y su moderacion revolucionaria fueron la causa
inmediata de que el terror jacobino la condenara a la guillotina
en 1793.

11 | a polémica del lujo que tiene lugar en el siglo XVIII es una de las
cuestiones discutidas en el marco de una reflexién econémica con
apariencia de debate moral y su eje era la posibilidad de ser felices en
la abundancia. Véase Puleo, 2023: 196 y ss.
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Como sostiene Alicia Puleo, si tuviéramos que describir la figura
y el pensamiento de Olympe de Gouges, podriamos decir que
es antisexista, antirracista y también antiespecista. Su amor
por los animales la llevé no solo a vivir rodeada de ellos, sino a
sostener una teoria de la reencarnacion del alma humana en
otras especies (Puleo, 2011: 133). Olympe de Gouges
representa la demanda de radicalizacion de los ideales
ilustrados que parecian haber abierto un horizonte
emancipatorio (Puleo, 1992a 1993). La igualdad natural de
todos los hombres es un principio que exige ser aplicado a
guienes estan siendo tratados como mercancias en un comercio
de personas, a los hombres negros. Por supuesto, debe
referirse también a la mitad de la humanidad, a todas las
mujeres.

La Declaracion de los Derechos del Hombre y del Ciudadano de
1789 era un texto civilizatorio con apariencia de universalidad,
pero su concepto de hombre-ciudadano no tenia como
referencia a la humanidad en su conjunto, sino que se reservo
para la mitad masculina de la poblacion que estaba reclamando
su estatuto de ciudadania. Este texto sera la base sobre la que
nuestra fildsofa elabora su Declaracion de los Derechos de la
Mujer y de la Ciudadana, publicada al dia siguiente de que el
rey francés acatara la Constitucion y que dedica a la reina Maria
Antonieta. En ella, la naturaleza y la razén son el fundamento
para la vindicacién de la igualdad entre los sexos. Utilizando la
argumentacién ilustrada y apropiandose de la lengua
revolucionaria que habia dejado fuera a las mujeres, Olympe
de Gouges abre su Declaracion con el siguiente preambulo:

“Hombre, éeres capaz de ser justo? Es una mujer la que
te hace la pregunta; al menos no le quitards ese
derecho. ¢Dime? éQuién te ha dado el soberano imperio
de oprimir a las de mi sexo? ¢Ha sido tu fuerza? éQuiza
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fue tu talento? Observa al creador en su sabiduria;
recorre la naturaleza en toda su grandeza, de la que
pareces querer acercarte, y dame, si te atreves, el
ejemplo de ese imperio tiréanico. Observa incluso a los
animales, consulta a los elementos, estudia a los
vegetales, echa por fin un ojo a todos los cambios de la
materia organizada; y fijate en la evidencia cuando te
doy los medios para ello; busca, registra y distingue si
puedes, los sexos en la administracion de la naturaleza.
Los encontraras mezclados por doquier; por todas partes
colaboran con un conjunto armonioso en esa obra
maestra inmortal”. (70)

El espiritu que mueve a nuestra filésofa es el afan ilustrado que
pretende fundamentar el conocimiento verdadero en la
experiencia y en la razon. El recurso a la naturaleza le sirve
para desmontar la idea de la jerarquia entre los sexos que esta
siendo acriticamente —o interesadamente— aceptada (en todos
los ambitos, el filosodfico, el politico y el popular). Desde estos
parametros ilustrados, la observacion y el examen racional de
la naturaleza no muestra rastro alguno de jerarquia entre los
sexos. De Gouges recurre a la naturaleza para irracionalizar la
estructura jerarquica de la sociedad en funcidén del sexo de la
misma manera en que el pensamiento politico de |la Modernidad
ilustrada utilizd la naturaleza para deslegitimar el orden
estamental. Con ello, estd sentando las bases tedricas para su
articulaciéon de una vindicaciéon de igualdad auténticamente
universal. Como sefialdbamos antes, la exclusiéon de las
mujeres del ambito publico del poder no significd su exclusion
de la sociedad, concebida como una totalidad. Ello permitié que
pudieran activar sus demandas de inclusidon en la esfera publica
de la que estaban siendo injusta e ilegitimamente expulsadas.
En este sentido podemos leer en el mismo preambulo de la
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Declaracion de Olympe de Gouges que “las mujeres, las hijas,
las hermanas, representantes de la Nacién, piden la posibilidad
de constituirse en asamblea nacional” (70-71).

La demanda de derechos para las mujeres esta fundada,
sostiene nuestra filésofa, en “principios simples e
incontestables” (71). Como seres humanos, racionales, poseen
“derechos naturales, inalienables y sagrados” (71) que, sin
embargo, han sido ignorados, olvidados o despreciados. Esta
ignorancia, olvido y desprecio son, en sus propias palabras, “las
Unicas causas de las desgracias publicas y de la corrupcion de
los gobiernos” (71). En los mismos términos se expresan los
representantes del pueblo francés que deciden exponer en su
Declaracion de los Derechos del Hombre y del Ciudadano de
1789 los derechos naturales, inalienables y sagrados del
Hombre. Y asi, de la misma manera que el articulo primero de
esta Declaracidn explicita que los hombres nacen y permanecen
libres e iguales en derechos, y que las distinciones sociales sélo
pueden fundarse en la utilidad comun, Olympe de Gouges abre
su Declaracion de los Derechos de la Mujer y de la Ciudadana
con este articulo: “La mujer nace libre y permanece igual al
hombre en sus derechos. Las distinciones sociales sélo pueden
fundarse sobre la utilidad comun” (71).

Los diecisiete articulos de la Declaracion que redacta De Gouges
condensan la demanda de coherencia del pensamiento ilustrado
consigo mismo, y de la propia Revolucion. A partir de la
igualdad vy libertad naturales de las mujeres, nuestra filésofa
reclama los derechos de libertad, propiedad, seguridad y
resistencia a la opresion, el reconocimiento del derecho a la
participacion y representacién politicas y a la actividad publica,
al desempefio de empleos remunerados, la libertad de
pensamiento y de expresion... Vindica el derecho de subir a la
Tribuna. Desvela las contradicciones tedricas de un discurso
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gue se presenta como universal, pero que excluye y somete a
las mujeres. Y también denuncia las contradicciones
injustificables en el orden practico, como la sobrecarga penal
para las mujeres: privadas de todos los derechos, si son
castigadas por las leyes que las someten. Pueden, como le
ocurrié a ella misma, ser condenadas a muerte. Asi lo expresa
en el articulo X de su Declaracion de los Derechos de la Mujer
y de la Ciudadana: “la mujer tiene derecho a ser llevada al
patibulo; pero también debe tener el derecho de subir a la
Tribuna” (73).

La Declaracion que redacta Olympe de Gouges en 1791 es una
auténtica Declaracion de los Derechos del Ser Humano y de la
Ciudadania. Concibe la Nacién como “la reunion de la Mujer y
del Hombre” (72). En todo el articulado se refiere siempre a la
mujer y al hombre, a la ciudadana y al ciudadano. El referente
de su discurso, de su demanda, es, ahora si, todo el género
humano en el que la naturaleza, como comienza afirmando en
el preambulo, no ha establecido jerarquias.

Olympe de Gouges produce un discurso que aspira a la
concrecion de la universalidad prometida desde los ideales
ilustrados: la confianza en la razén, el recurso a la Naturaleza,
“considerada esta como patrimonio verdadero” (75), y la
actitud de lucha contra el prejuicio, la tradicion asumida
acriticamente y el fanatismo. Estos ideales posibilitan que
mujeres como De Gouges denuncien la traicion de la Revolucion
a todas las mujeres, particularmente a quienes, como ella,
lucharon junto a los demdcratas. En el epilogo de la Declaracion
de los Derechos de la Mujer y de la Ciudadana escribe:

"Mujer, despiértate, las campanas de la razén doblan por
todo el universo; reconoce tus derechos. El potente
imperio de la Naturaleza ya no esta cercado de
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prejuicios, de fanatismo, de supersticion, de mentiras.
La antorcha de la verdad ha disipado todas las nubes de
la necedad y de la usurpacién. El hombre esclavo ha
multiplicado sus fuerzas, ha tenido la necesidad de
recurrir a las tuyas para romper sus grilletes. Y una vez
libre, se ha hecho injusto con su pareja. iAy, mujeres!
¢Cuando dejaréis de estar cegadas? ¢Cudles son las
ventajas que habéis conseguido de la revolucion? Un
desprecio aun mas agudo, un desdén mas acentuado.”
(75)

7. La primera Ola feminista: Mary Wollstonecraft y
Olympe de Gouges

El feminismo es un pensamiento filoséfico muy sélido, riguroso
y complejo, que tiene su raiz en la Filosofia Moderna,
concretamente en el racionalismo ilustrado. La defensa de la
universalidad de la razon fundamentara la idea de la igualdad
natural de todos los hombres, en torno a la que se articula el
pensamiento politico de la Modernidad ilustrada y que quebrara
el antiguo mundo del estatus. Asimismo, la confianza en la
razéon como Unica instancia para fundamentar la verdad de los
conocimientos y para legitimar el orden social y politico
promueve la actitud ilustrada de lucha contra el prejuicio. La
Modernidad ilustrada genera un contexto tedrico y practico que
hace posible la articulaciéon de un pensamiento emancipador y
la formulacién de vindicacion. Por tanto, el marco en el que se
produce la primera Ola feminista, el feminismo ilustrado, nos
remite al colapso del feudalismo y a la crisis de la sociedad
estamental y al pensamiento que habia asumido los principios
ético-politicos de igualdad y autonomia. El pensamiento
feminista irracionaliza el poder patriarcal y deslegitima la
division jerarquica de la sociedad en funcion del sexo. Y cuando
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el orden patriarcal queda deslegitimado puede vindicarse la
igualdad entre los sexos!?.

Olympe de Gouges y Mary Wollstonecraft son dos filésofas
ilustradas que subsanan las deficiencias de un pensamiento que
prometia emancipacion para la humanidad pero que
preservaba, en la teoria y en la practica, un resto feudal. La
conceptualizacién de las mujeres y de las relaciones entre los
sexos que elabora la Modernidad ilustrada patriarcal se funda,
como hemos tratado de mostrar, en la idea de la diferencia
ontoldgica entre los sexos. La teorizacidn moderna de la
diferencia sexual es, en realidad, la teorizacion de la
desigualdad social y politica: los hombres son conceptualizados
como individuos racionales, iguales y autdnomos, mientras que
las mujeres son el resto natural dentro de la cultura. La mujer-
naturaleza construida por el pensamiento de la Modernidad
ilustrada es una esencia que carece de la plena racionalidad que
esta en la base del reconocimiento de la individualidad y, con
ella, de la igualdad y de la autonomia. Sin plena racionalidad,
no seran capaces de accion moral propiamente dicha y tampoco
seran dignas de ocupar el espacio publico y politico.

12 Celia Amorods, que sostiene que el nervio del feminismo es la
vindicacién, establece una diferencia entre los escritos producidos
antes de la Ilustracion y que denomina “memoriales de agravios” y los
textos propiamente feministas. Los memoriales de agravios conciben
la situacion de las mujeres como injusta y se lamentan de ello, pero
no llegan a denunciar la falta de legitimidad del sistema patriarcal y,
por tanto, no proponen, como tal, una transformacién de la jerarquia
sexual. Sin restarles un apice de mérito a mujeres como Christine de
Pizan, el nuacleo del discurso propiamente feminista estda en la
vindicacién de la emancipacién de las mujeres y de la transformacion
del orden social en tanto que patriarcal. El feminismo es, asegura
Amords, un producto genuinamente moderno (Amords, 2000).
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Olympe de Gouges y Mary Wollstonecraft impugnan esta
conceptualizacion dominante y, como fildsofas ilustradas,
apelaran a la razén y a la naturaleza como Unicas instancias
para fundamentar los conocimientos verdaderos y para
legitimar el orden sociopolitico. La razén universal y Unica lleva,
automaticamente, a la consideracion de un Unico género
humano. Ni la diferencia sexual ni la racial pueden establecer
desigualdad social entre los seres humanos. El sustrato tedrico
ideado para cuestionar el antiguo mundo del estatus y para
deslegitimar los privilegios sociales y politicos es utilizado por
nuestras filésofas para deslegitimar la jerarquia sexual. Las
feministas ilustradas desmontan la ideologia de la naturaleza
diferente y complementaria de los sexos desvelando sus
inconsistencias. Mary Wollstonecraft, por ejemplo, destina una
parte capital de su Vindicacion a mostrar las contradicciones en
gue incurre Jean Jacques Rousseau en su teorizacion de las
mujeres y sefala la falacia de su argumentacion: conceptualizar
a las mujeres a partir del papel y de las funciones que les
adjudica en sociedad. Rousseau presenta como naturales
rasgos femeninos que son, de hecho, el resultado de su
situacion de sometimiento, de la degeneracion de las
costumbres y de una educacion discriminatoria. Por eso, en
Wollstonecraft la demanda de una educacion igualitaria sera un
asunto capital.

Las feministas ilustradas desvelan, igualmente, la incoherencia
en que incurre un pensamiento que ha establecido Ia
universalidad del principio ético-politico de igualdad, pero que
excluye a la mitad de la humanidad que son las mujeres. Los
textos de Olympe de Gouges y de Mary Wollstonecraft son una
representacion del uso critico de la razon ilustrada en su
actividad de lucha contra el prejuicio. Nuestras filésofas se
afanan en desvelar los prejuicios que obstaculizan Ia
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emancipacion de las mujeres interpelando al pensamiento
dominante producido en su mas estricta contemporaneidad. El
feminismo ilustrado desmonta la conceptualizacion hegemoénica
de las mujeres, que no es capaz de superar el analisis racional,
evidenciando su intencionalidad politica: se trata de una
teorizacién cuyo objetivo es legitimar la subordinacion social y
politica de las mujeres.

La impugnacion del discurso hegemodnico dominante que
elabora el feminismo ilustrado es la base para la vindicacion de
igualdad. La gran vindicacidn que nuestras filosofas son
capaces de elaborar no deja de ser la gran demanda ilustrada:
el reconocimiento de la individualidad y la conquista de la
autonomia. La critica al pensamiento ilustrado se realiza desde
Sus propios principios y conceptos, pudiendo demandar que las
mujeres sean, como los hombres, individuos racionales, iguales
y autonomos. De la idea racionalista de la universalidad de la
razon se sigue la universalidad de la moral, y asi Mary
Wollstonecraft podra reclamar un concepto de deber
auténticamente universal. Del recurso ilustrado a la naturaleza
se sigue la imposibilidad de justificar racionalmente la jerarquia
entre los sexos, y asi Olympe de Gouges podra demandar el
reconocimiento de derechos civiles y politicos para las mujeres
a partir de sus derechos naturales e inalienables. En el
feminismo ilustrado encontramos, ademas, otra idea
importante: la calidad civilizatoria de la igualdad. De la igualdad
entre los sexos y de la emancipacion de las mujeres se
beneficiara toda la sociedad. La primera Ola feminista
representa la radicalizacion de las exigencias de la razoén
ilustrada, demanda la radicalizaciéon coherente de los ideales
ilustrados. Esto no significa otra cosa que conseguir la auténtica
universalidad de los conceptos y principios que articularon un
pensamiento y una praxis que prometian emancipacion.
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STUDY OF TOTALITARIASNISM IN HANNAH ARENDT
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Resumen.

En este articulo nos aproximamos a la comprension arendtiana
del totalitarismo como intento de dominacion total, atentando
contra la dignidad humana, con el objetivo de destruir lo mas
significativo de la humanidad, y a su vision de la crisis de la
modernidad que se ha manifestado en la historia con la
acumulacién de poder en los regimenes totalitarios y, desde
una perspectiva antropoldgica, como una deriva para anular la
capacidad de pensar y de actuar que poseen las personas.

Ante las dramaticas experiencias, que se vivieron en la primera
mitad del siglo XX, se abre la posibilidad de reflexion racional
sobre lo sucedido, concediendo un lugar a la esperanza de un
nuevo comienzo que pueda sorprendernos con su luz. Asi es la
condicién humana.

Palabras clave: libertad, condicion humana, totalitarismo,
crisis de la modernidad.
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Abstract.

Totalitarianism as a total domination attempt, putting human
dignity at risk by aiming at the destruction of the most
important value of humanity. Crisis of contemporality which
has been revealed historically by the accumulation of power by
totalitarian regimes and from an anthropological point of view
as a way to nullify human ability to think and to act.

In light of the shocking happenings that took place in the first
half of the twentieth century, a possibility of a sensible
reflection on those events appears to give place to the hope of
a new surprisingly brilliant beginning. That is human condition.

Keywords: freedom, human condition, totalitarianism, crisis of
modernity.

1. Contexto historico-cultural y filosoéfico

Hannah Arendt, Hannover 1906 - Nueva York 1975, fue
discipula de Heidegger y de Husserl. Escribié su tesis doctoral
sobre el concepto de amor en el pensamiento de San Agustin,
bajo la direccion del filésofo y psiquiatra existencialista Karl
Jaspers. La tesis fue publicada en 1929, pero, dada su condicion
judia, fue inhabilitada para dar clases en las universidades
alemanas en 1933. Se traslado a Paris, donde entablé amistad
con Walter Benjamin antes de emigrar definitivamente a
Estados Unidos. Se establecié en Nueva York en 1941, huyendo
del nazismo. Fue profesora en las universidades de Berkeley,
Princenton, Columbia y Chicago. Después de la II@ Guerra
Mundial retomd el contacto con Heidegger y colabord en la
difusion filosofica de este autor. En la década de los 60, su
reportaje sobre el proceso a Eichmann en Jerusalén produjo una
gran controversia. La obra, aun hoy, sigue causando polémica,
a menudo es rechazada o ignorada por algunos; aunque en
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general, todos los escritos de Hannah Arendt encuentran cada
vez mas reconocimiento y atencion.

Hay mucha profundidad en sus analisis que se pueden aplicar a
nuestra experiencia politica contemporanea, pues han ido
cargandose de una creciente actualidad, sus argumentos nos
invitan a una reflexion sobre nuestra permeabilidad a la
violencia, a la injusticia, a la intolerancia, a la falta de
responsabilidad y de libertad. Permeabilidad que puede
también entenderse como pasividad. Comparable a la que
experimentd la sociedad alemana cuando asisti6 a la
consumacion en su seno de una monstruosidad barbara que
todos habian considerado impensable. Permeabilidad vy
pasividad ante el mal para que se confirme, tristemente, la
sentencia de Edmund Burke: “para que triunfe el mal, sélo es
necesario que los buenos no hagan nada” (Arendt,1999 b: 27).

El contexto histérico-filosdfico en el que localizamos el
pensamiento de Arendt es el de crisis de la modernidad, una
crisis que se origina en el declive del mundo del medievo y que
ha experimentado subirse a los lomos del caballo de la ciencia
fisico-matematica y a los albores de la biologia y de la
genética.

“Porque no soélo ha dejado de coincidir el progreso de la
ciencia con el progreso de la Humanidad (cualquiera que
sea lo que esto pueda significar) sino que ha llegado a
entrafar el fin de la Humanidad, de la misma manera
que el progreso del saber puede acabar muy bien con la
destruccion de todo lo que ha hecho valioso a ese saber.
En otras palabras, el progreso puede no servir ya como
la medida con la que estimar los progresos de cambio
desastrosamente  rdpidos que hemos  dejado
desencadenar” (Arendt, 1998 a: 137).
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Las dos grandes guerras y el surgimiento de los sistemas
totalitarios, en la Union Soviética y Alemania, son pruebas
palpables del final de un ciclo histérico en el que se han
tambaleado los grandes pilares de la modernidad, asentados,
ademas, en la tradicidon occidental que arranca en Grecia. La
nave a la deriva se lleva las concepciones tradicionales de la
politica, del ser humano, de la idea de progreso, hasta incluso
de la ciencia. El naufragio es colosal, la idea de verdad, justicia,
bien, autoridad, libertad...nan perdido su sentido. “Jamas ha
sido tan imprevisible nuestro futuro”.

La voluminosa y esclarecedora obra Los origenes del
totalitarismo esta dividida en tres partes: Antisemitismo.
Imperialismo. Totalitarismo. El libro fue redactado en Estados
Unidos entre 1945 y 1949, su primera edicion vio la luz en
1951, quince afios después Arendt redacta un prdlogo a la
tercera parte: totalitarismos, donde sigue reflexionando y
aportando datos nuevos a su juicio cauteloso y equilibrado
sobre la época contemporanea. Aportaciones que ira
desmenuzando en el resto de su obra: La condicién humana
(1958), Sobre la revoluciéon (1963), Entre el pasado y el futuro
(1961), Hombres en tiempos de oscuridad (1968).

Para Hannah Arendt tiempos de oscuridad son los acaecidos en
el siglo XX con la oclusién de la politica, por tanto, del espacio
de la accién 2. El siglo XX es un nuevo tiempo porque en el
escenario de la historia ha irrumpido una nueva forma de no-
vida: la vida totalitaria. El presente rompe su continuidad con
el pasado, se transita desde el “todo esta permitido” al “todo es

2% a libertad es en rigor la causa de que los hombres vivan juntos en
una organizacion politica. Sin ella, la vida politica como tal no tendria
sentido. La razon de ser de la politica es la libertad, y el campo en el
gue se aplica es la accién”. ARENDT, H. Entre pasado y futuro. Trad.
Ana Luisa Poljak Zorzut. Barcelona, Peninsula, 1996. Pag. 158.
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posible”. En la presentacion de la tercera parte de su obra mas
importante, “Totalitarismo”, Arendt recoge una cita de David
Rousset, escritor y activista francés, sobreviviente de un
campo: “Los hombres normales no saben que todo es posible”
(Arendt, 1999 b:383); reclamando, asi, que la consigna debe ser
ahora “no ser un hombre normal”, porque los nuevos mandatos
de la razén impura imponen una ética retroactiva del “no
deberia haber sido”. Esto implica: 1) el deber de no olvidar. 2)
Saber que el “es posible” se convirtié en el siglo XX en el “ha
sucedido” y “puede volver a suceder”. 3) Afirmar el nuevo
imperativo de Teodhor Adorno que deberia guiar nuestra
conducta: “actla de tal manera que Auschwitz no se vuelva a
repetir”.

Desde los acontecimientos histéricos, Hitler habia sido
derrotado en 1945 y Stalin habia muerto en 1953, la
experiencia politica de los regimenes totalitarios parecia haber
concluido, el primer intento de “dominacion total” , con la
desaparicion de ambos lideres, parecia haber pasado, aunque
la alerta para que no se volviera a repetir debia seguir
encendida. En este sentido, la historia nos permitia reflexionar
y comprender el fendmeno que la humanidad habia
experimentado. Y, ademas, en el pensamiento de Arendt hay
siempre lugar para la esperanza, es una pesimista esperanzada

2. ElI fenomeno totalitario o la maquinaria de la
dominacion total.

2.1. Ideas preliminares.

Hannah Arendt abordd en profundidad el fendmeno del
totalitarismo, analizandolo tanto desde una perspectiva
historica, como surgieron los estados totalitarios en el siglo XX,
nazismo vy estalinismo, como desde una perspectiva
antropoldgica: indagando en las tres actividades fundamentales
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de la vida humana: labor-trabajo-accion. Las aportaciones
conceptuales vy filosdficas que nos ofrece poseen una solidez y
profundidad que despiertan un interés cada vez mas creciente
en nuestro mundo contemporaneo.

En el prélogo (1950) a la primera edicién norteamericana de
Los origenes del totalitarismo, Arendt exige acercarse a los
acontecimientos histéricos con cautela para ir elaborando un
juicio equilibrado.

“La conviccion de que todo lo que sucede en la Tierra
debe ser comprensible para el hombre puede conducir a
interpretar la Historia como una sucesion de lugares
comunes. La comprension no significa negar lo que
resulta afrentoso, deducir de precedentes lo que no tiene
tales o explicar los fenémenos por tales analogias y
generalidades que ya no pueda sentirse el impacto de la
realidad y el shock de la experiencia. Significa, mas bien,
examinar y soportar conscientemente la carga que
nuestro siglo ha colocado sobre nosotros - y no negar
su existencia ni someterse mansamente a su peso-. La
comprension, en suma, significa un atento e
impremeditado enfrentamiento a la realidad, un
soportamiento de ésta, sea como fuere”, (Arendt, 1999 b:
10).

El objetivo de la obra arendtiana es responder a équé paso, por
gué pasd, como pudo pasar? Los dos primeros interrogantes se
abordan en la obra capital de Los origenes del totalitarismo, y
el tercero se deduce tras analizar su ensayo La condicion
humana, donde denuncia el triunfo del “animal laborans” y la
muerte de la verdadera esencia del ser humano en el ambito
de la “accion”, con la pérdida de la experiencia de la libertad.
Por ello entendemos que abordar las reflexiones de Arendt
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respecto al totalitarismo, implica tratarlo tanto desde su
perspectiva historica, las décadas de desorden, confusién y
terror que contaban con el apoyo de las masas -en la Unién
Soviética en 1929 y en Alemania en 1933-, como desde una
perspectiva mas radical al abordar la esencia de las ideologias
totalitarias: el propdsito de transformar la misma naturaleza
humana (Arendt, 1999 b: 556). Por ello, el fenomeno del
totalitarismo no es un mero acontecimiento historico, es la
puesta en marcha de una maquinaria de dominacion total;
ademas, Arendt nos advierte en el uso de una terminologia
adecuada, no es lo mismo movimiento totalitario, dictaduras y
tiranias que regimenes totalitarios:

"La capacidad de advertir esta diferencia no es en
manera alguna una cuestion académica que pueda
abandonarse confiadamente a los <tedricos>, porque la
dominacion total es la tnica forma de gobierno con la
gue no es posible la coexistencia. Por ello tenemos todas
las razones posibles para emplear escasa y
prudentemente la palabra <totalitario> " (Arendt, 1999 b:
556)

Kant en su obra La religion dentro de los limites de la mera
razon, introdujo la expresion “mal radical” para referirse a una
inclinacion® de la voluntad para desatender los imperativos
morales de la razén. En el siglo XX Hannah Arendt planted el
concepto de “banalidad del mal” * enfrentdandose a toda una
tradicion cultural que habia representado la maldad humana de

3 En Kant los conceptos “inclinacion” y “deber” son opuestos.

4 En 1961 Arendt fue solicitada por el New Yorker para informar a sus
lectores del juicio que se iba a celebrar en Jerusalén contra Adolf
Eichmann. Una de las consecuencias teoricas que tuvo para Arendt la
asistencia a dicho juicio fue la revision de la teoria sobre el “mal
radical”. El agente del mal puede ser “el hombre normal”.
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forma bien diferente. Polemiza con Gersholm Scholem, quien le
reprocha haber defendido una tesis contraria en Los origenes
del totalitarismo. Arendt acepta que ha cambiado de opinidén y
defiende que el mal nunca puede ser radical, sino extremo; es
como “un hongo”, invade las superficies, “desafia el
pensamiento”, pero solamente el bien tiene profundidad y
puede ser radical. Arendt parece haber ido de aceptar las tesis
del mal radical al mal banal; se da cuenta que los peores
crimenes no precisan de fundamentos convincentes en el
causante del mal, sino que pueden surgir de una merma en la
actividad del pensar, (Arendt, 1999 a: 434).

Como pensadora infatigable de abordar lo que hemos llamado
crisis de la modernidad, presta atencion a la dinamica histérica
que se ha ido manifestando en una serie de “inversiones”
(alteraciones muy significativas). La primera de ellas se produjo
con la revolucion cientifica de la época moderna: las actividades
de la “vita activa” se fueron considerando mas importantes que
las propias de la “vita contemplativa” °>. A medida que el “hacer”
se fue imponiendo, como la caracteristica mas elevada del ser
humano, ciencia y filosofia comenzaron a caminar por
separado. Las dos alteraciones siguientes se produjeron en el
interior de la “vita activa”, la primera consistio en la victoria del
“homo faber”, es decir, la actividad del trabajo frente a todas
las demas, hacer y fabricar se convirtieron en los ideales de la
modernidad, arrinconando a la “accion”, actividad
genuinamente humana que remite a la relacion con los demas

5 Las actividades de la “vita activa” son: labor, trabajo y accién, Arendt
trata de ellas en su obra La condicion humana, seran abordadas en el
apartado 2.3. del presente articulo. La “vita contemplativa” es tratada
en su obra postuma La vida del espiritu, donde sefiala las tres
facultades importantes: el pensamiento, el juicio y la voluntad.
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en un entorno politico, abriendo la posibilidad de plantear un
proyecto comun.

La tercera y ultima “inversion” que denuncia Arendt es la que
llegd con el ascenso del “animal laborans” y la derrota del
“homo faber” y del hombre de accién; asi sélo queda dar
respuesta a las demandas y los apetitos del cuerpo.

En resumen, observa una serie de alteraciones donde la
contemplacion (vida del espiritu) va dejando de tener
importancia y el pensamiento va mermando su funcidén. La
capacidad otorgada a la accion se puede ir convirtiendo en un
mero hacer y fabricar, convirtiéndose en otra forma de laborar
donde sélo importan los objetos, e incluso las personas, por su
utilidad. El objetivo genuino del totalitarismo, el intento de
transformar la propia condicion humana y hacer del ser humano
algo superfluo, parece consumarse. Pero en Hannah Arendt
siempre hay lugar para la esperanza y ésta esta fundamentada
en la propia naturaleza humana, siempre abierta a la irrupcion
de algo nuevo (“natalidad”).

“Pensar y recordar (defendia nuestra autora en 1965) es la
forma humana de echar raices, de hacernos un lugar en este
mundo al que todos llegamos como extranjeros”. El acto de
pensar era para ella infinito, un proceso interminable que cada
dia puede sorprendernos socavando el orden que nosotros
mismos habiamos creado con nuestro pensamiento. El objetivo
de sus escritos era fomentar en el lector un andlisis critico.
Dando mucha importancia a la “comprension”, siempre abierta.
Sistematicidad y coherencia no era lo que mas le interesaba
cultivar.

Ella piensa desde la “desmesura” que proporcionan los
acontecimientos del siglo XX, desde la fragilidad de las
experiencias vividas. La historia se nos ha legado sin manual de
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instrucciones y hay que interpretarla. Arendt ha sabido
generarnos incomodidad y ademas nos obliga a pensar sin
andamiajes, sin red. La podemos calificar como descubridora
de perplejidades °©.

Pensar es buscarle sentido a las cosas, pasos que va dando
Arendt en esa tarea del “pensar”: 1) retirarse del mundo para
comprenderlo, todo pensamiento parte de una experiencia
concreta, pero tiene el deber de distanciarse de las cosas; 2)
esa condicion de todo pensar implica salirse del orden de lo real,
por tanto, el pensamiento siempre es subversivo, se trata de
poner en cuestion el tema, el yo se divide en dos, dialoga con
él mismo, pone en duda la realidad y 3) la conclusion del
pensamiento no es el conocimiento (lo que podemos llamar
ciencia) sino el juicio. El individuo que piensa lo hace con el
lenguaje y, por tanto, se abre la posibilidad de comunicarse con
otros, de compartir la experiencia con los demas, el
pensamiento se hace publico, es critico.

Hoy esta tarea resulta muy dificil porque no nos permitimos
juzgar y escasea la conciencia moral. Ademas, tenemos que
pensar “sin asideros”, saltar sin red y ya no estamos
acostumbrados al peligro y al riesgo. En el final de la obra
titulada La condicion humana, Arendt recoge una cita de Caton
que dice: “es mas facil actuar que pensar bajo un régimen
tirdnico”.

6 LOSADA SANZ, Milagros (2019): “Hannah Arendt: acechando
perplejidades en la fragilidad de lo humano”, Alfa. Revista Digital de la
Asociacion Andaluza de Filosofia, Monografico “Filosofia, Mujeres vy
Naturaleza. Homenaje a Celia Amords” (Edicién de Rosalia Romero),
no° 35, pp. 360-376. Consultado en
https://alfa.revistasaafi.es/alfa/numeros/35/Alfa35.html#p=6
(10/8/2023).
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2.2. Perspectiva histérica o como se acumula el poder

La obra mas importante de Arendt, Los origenes del
totalitarismo, estd dividida en tres partes: Antisemitismo.
Imperialismo. Totalitarismo. En cada una de ellas, la pensadora
de Hannover, analiza con lucidez los tres hechos histéricos y
sus brutales consecuencias; no es simplemente un analisis del
nacimiento y desarrollo del antisemitismo moderno; ni un
somero analisis de la decadencia de Europa a consecuencia de
la era imperialista, que surgié del colonialismo; ni un
acercamiento a dictaduras que, errdneamente, podriamos
calificar de totalitarias. Es mucho mas, puesto que parte de un
profundo conocimiento de la larga tradicion filoséfica, que hace
gue su obra transite por temas sociologicos, historicos,
politicos, antropoldgicos, éticos...

Se propone pensar y comprender aquello que parece
incomprensible e inimaginable, necesidad de “comprender” esa
dominacion despdtica que tiene por objetivo convertir la
naturaleza humana en algo superfluo e insignificante.

A Arendt le toco vivir, como a muchos judios, una experiencia
que va a marcar sus vidas. Nosotros hemos tardado algunas
décadas mas que ella para poder reconocer los limites de ese
derrumbe: el final de la religion, el final de la metafisica, el final
de la conciencia moral.

En general la crisis del poder es vista como la erosidon que se va
fragmentando desde la antigiiedad a la modernidad, centrada
en la trinidad romana de religidn-tradicion-autoridad. Hannah
Arendt asi lo analiza en Sobre la revolucion.

Tomar conciencia de la encrucijada en la que nos encontramos
no significa sucumbir a ella, estara superada o aniquilada una
forma de metafisica, una forma de pensar, pero no el “pensar”,
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principio fundamental que rige la actividad productiva
arendtiana. Y donde ya podemos atisbar las posibilidades de
salvacion, ante la desmesura del tiempo que nos toca vivir y la
fragilidad de la condicidon humana.

De ahi la importancia que Arendt atribuye a la tarea del
PENSAR, como un nuevo imperativo ético-politico. Su
pensamiento arranca de una experiencia simple pero de un
enorme calado, en Hombres en tiempos de oscuridad afirma:
nos basta con “mirar a nuestro alrededor para ver que estamos
de pie en medio de una montafia de escombros de los pilares
de las verdades mas conocidas”. El reto sigue planteandose, la
tarea de pensar y juzgar sin asideros, sin red, intentando
buscarle el sentido a las cosas.

Hannah Arendt analizd en Los origenes del totalitarismo los
campos de concentracion, no como elementos aislados que
pudieran servir para apartar o eliminar a determinadas
personas, sino como instituciones que estaban dentro del
programa de dominacion total de la sociedad. Tanto en la Unidn
Soviética, como en Alemania, fueron verdaderos ensayos
encaminados a probar cdmo destruir la naturaleza humana; el
primer paso en el camino hacia la dominacion total era “matar
en el hombre a la persona juridica”, la poblacion de los Lager
eran masas de inocentes detenidos arbitrariamente, que sabian
que no eran causa de una injusticia, sino de la ausencia de
normas y valores de todo sistema juridico. El siguiente paso
para anular la naturaleza humana consistia en “el asesinato de
la persona moral”, se trataba de eliminar la capacidad de
juzgar, borrar los limites entre la verdad y la mentira; eliminar
la capacidad de elegir entre el bien y el mal. Y, en tercer lugar,
se trata de la destruccidon de la individualidad personal, la
negacion de la espontaneidad, arrebatarle uno de los aspectos
mas genuinos de la naturaleza humana, asi el hombre queda
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convertido en un cadaver viviente, un fantasma que caminara
maquinalmente a su ultimo destino: la cdmara de gas. “Los
campos de concentracién pueden ser correctamente divididos
en tres tipos, correspondientes a las tres concepciones basicas
occidentales de la vida después de la muerte, Hades, Purgatorio
e Infierno” (Arendt, 1999 b:541).

El testimonio de algunos supervivientes corrobora las lineas
escritas por Hannah Arendt; Primo Levi, por ejemplo, define dos
tipos de supervivencia en el campo: la supervivencia fisica y la
supervivencia moral, ésta ultima se antoja mas compleja vy
dificil de superar, en 1987 Primo Levi se suicido, en 1970 Paul
Celan se suicido. Elie Wiesel tardo diez afios en escribir Noche,
una desgarradora memoria de los horrores que presencidé en
Auschwitz cuando era adolescente. Jorge Semprin tardo
cincuenta anos en escribir La escritura o la vida, en la que por
primera vez se enfrenta con claridad a sus recuerdos y
experiencias vividas en el campo de concentracion.

El fendmeno totalitario, que experimentd la humanidad en la
primera mitad del siglo XX, es el acontecimiento en el que se
enfatiza, con mayor intensidad, la crisis moderna de la
autoridad, perdiendo, definitivamente, el sentido que venia
teniendo desde Roma (ahora es el tiempo del “todo es posible”).
Por ello, Arendt, une sus esfuerzos con el de otros pensadores
politicos, para esclarecer los errores y prejuicios de una teoria
politica que ya no sabe reconocer la verdadera esencia de
conceptos fundamentales como: poder, autoridad, legitimidad,
libertad. “El empleo correcto de estas palabras no son sélo
cuestion de gramatica logica, sino de perspectiva historica”
(Arendt, 1998 a: 145).

El tiempo del totalitarismo se abre camino desde el momento
en el que las leyes dejan de ser concebidas como “factores
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estabilizadores” ante el cambiante y diverso mundo de las
relaciones humanas.

A finales de los afios cincuenta, Arendt redacta un ensayo "éQué
es la autoridad?”, recogido en su obra Entre el pasado y el
futuro, donde rastrea el significado que tuvo el concepto en la
antigliedad. La autoridad no se identifica con el poder, ni
tampoco con la violencia, la persuasion o la coaccién; la
verdadera autoridad requiere de la libertad, pues es una
obediencia querida o voluntaria. Ademas, defiende la autora, la
autoridad nos invita a habitar un mundo mas estable y duradero
ante la inseguridad que genera el mundo cambiante de la vida
en sociedad. La inseguridad también se hace presente en los
regimenes totalitarios, que representan una perversion del
sentido auténtico de la autoridad.

Ya sabemos que no es lo mismo autoridad que autoritarismo.
En este contexto tenemos que afadir que Arendt defiende que
el poder es un rasgo esencial de las comunidades politicas, es
decir, el poder surge desde el momento del encuentro entre
humanos que se proponen actuar juntos. En este sentido, la
pensadora nos advierte:

"Si confiaramos en nuestras propias experiencias sobre
estas cuestiones, deberiamos saber que el instinto de
sumision, un ardiente deseo de obedecer y de ser
dominado por un hombre fuerte, es por lo menos tan
prominente en la psicologia humana como el deseo de
poder, y, politicamente, resulta quiza mas relevante”,
(Arendt,1998a: 142)
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2.3. Perspectiva antropolégica o como se destruye la
naturaleza humana.

El totalitarismo no solo es un problema de poder politico, sino
un problema filoséfico que a la pensadora de Hannover se le
impone, analizando las condiciones que hacen posible “lo
humano” y que los totalitarismos pretenden anular, como son:
erradicar la pluralidad, destruir la espontaneidad, anular la
individualidad, obstaculizar la esperanza de un nuevo
comienzo...

Todas estas caracteristicas del ser humano en el mundo se
recogen en la manera como entiende Arendt la condicién
humana, este es el modo humano de estar en el mundo, como
una existencia condicionada, fragil; que abarca la originalidad
y la unicidad de la vida dada en la natalidad y en la pluralidad,
que arroja a la persona en lo impredecible del mundo de lo
humano.

“Condicion”, designa para ella, un conjunto de constantes que,
a pesar de los cambios histéoricos que puedan afectarlas,
acompanan siempre la relacion entre el ser humano y el mundo,
entre lo humano y la naturaleza. Algunas de estas condiciones
basicas son: la vida misma, la natalidad, la mortalidad, la
mundanidad, la pluralidad, la tierra...

Siempre hay en Arendt una tension conceptual, planteada bajo
un aspecto dual, pero bajo lo que subyace algo comun: la
humana condicidn, con una capacidad misteriosa para pasar de
una esfera a la otra, para transitar de un lado a otro
transformandolo a la vez: inmortalidad - eternidad, ciclico-
lineal, fertilidad-natalidad, labor-trabajo, trabajo-accion,
necesidad-libertad, publico-privado, futilidad-durabilidad,
naturaleza-mundo.
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Ademads, debemos de tener en cuenta que la ética
contemporanea debe asumir y responder al desafio que se le
plantea desde estos dos supuestos de la condicidon humana: la
fatalidad y el mal, es decir, lo terrible de encontrarse con la
fatalidad como destino, la fatalidad como necesidad (que puede
observarse en cualquier situacidon de opresién o desventaja
social, como la que han sufrido las mujeres o la experiencia del
pueblo judio). También, considerada en su versién “débil”, la
fatalidad del verdugo, como podemos apreciar en la obra de
Eichmann en Jerusalén. Y en segundo lugar el mal como algo
comun a la raza humana, este es el significado originario de
“banal” ’.

Por tanto, la reflexion ético-politica posterior al siglo XX debe
partir inexorablemente de estas dos experiencias: la fatalidad
como necesidad y el mal como algo comun de la raza humana.

Ahora bien, el objetivo clasico de la ética ha sido siempre la
blsqueda de la felicidad, esto nos lleva a recordar un capitulo
de Sobre la revolucion que tiene precisamente este titulo, y que
ahonda en acontecimientos y conceptos politico-filoséficos muy
relevantes. El tema es muy complejo y rico en matices,
qgueremos destacar que aqui, la discipula de Heidegger,
diferencia lo publico-politico de lo privado planteando, ademas,
una critica a esa especie de hibrido que llamamos “lo social” 8,
Con respecto a lo publico-privado, expone que es en las tiranias
donde se tiende a disolver la diferencia entre esas dos esferas,
y suele entrar en conflicto en las revoluciones.

7 Galicismo que suele utilizarse como sinénimo de trivial. En su
origen el concepto designaba a algo comun a todos los habitantes de
un “ban” o circunscripcién feudad (bando).

8 Defendemos que esta conceptualizacidén de “lo social” como un
“hibrido” tiene una clara influencia kantiana. Confrontar KANT, I.
Hacia la paz perpetua (AK. VIII 381; B97-98).
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Guerra, revolucién, violencia...son fendmenos marginales de la
politica y Arendt recurre a Aristoteles para apoyar su
argumentacién al definir al ser humano como ser politico y
como ser dotado de palabra.

Las tres actividades fundamentales, condiciones basicas, de la
vida humana -labor, trabajo, accién- estan relacionadas con
tres categorias que Hannah Arendt trata de delimitar y de
relacionar: vida — mundanidad - pluralidad. Veamos como las
define la autora:

"Con la expresion <vita activa> me propongo designar
tres actividades fundamentales: labor, trabajo y accion.
Son fundamentales porque cada una corresponde a una
de las condiciones basicas bajo las que se ha dado al
hombre la vida en la Tierra.

Labor es la actividad correspondiente al proceso
bioldgico del cuerpo humano, cuyo espontaneo
crecimiento, metabolismo y decadencia final estan
ligados a las necesidades Vvitales producidas y
alimentadas por la labor en el proceso de la vida. La
condicién humana de la labor es la misma vida.

Trabajo es la actividad que corresponde a lo no natural
de la exigencia del hombre, que no esta inmerso en el
constantemente repetido ciclo vital de la especie, ni cuya
mortalidad queda compensada por dicho ciclo. El trabajo
proporciona un <artificial> mundo de cosas, claramente
distintas de todas las circunstancias naturales. Dentro de
sus limites se alberga cada una de las vidas individuales,
mientras que este mundo sobrevive y trasciende a todas
ellas. La condicion humana del trabajo es la
mundanidad.
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La accion, Unica actividad que se da entre los hombres
sin la mediacion de las cosas o materia, corresponde a
la condicién humana de la pluralidad, al hecho de que
los hombres, no el Hombre, vivan en la Tierra y habiten
en el mundo”, (Arendt, 2005: 35)

Las tres actividades fundamentales del ser humano: “labor”,
“trabajo” y “accién” tienen que ver con la natalidad y
mortalidad. El trabajo del ser humano y los objetos artificiales
producidos pueden romper el caracter efimero del tiempo
humano, trascender a él y ofrecer permanencia y durabilidad
frente a la fugacidad. El ser humano posee en sus manos una
tarea y un potencial inabarcable, y siempre abierto a la
novedad: la habilidad de producir cosas que merezcan ocupar
un lugar y a ser posible, algunas, que sean imperecederas. El
“homo faber” frente al “animal laborans” y frente al hombre de
accion ( que depende de sus semejantes) es sefior y duefio ya
gue en primer lugar se ha impuesto a la naturaleza y, ademas,
en segundo lugar es duefio de si mismo y de sus actos , (Arendt,
2005: 171).

La libertad que otorga la actividad del trabajo puede traducirse
tanto en libertad de producir como en libertad para destruir.
Arendt defiende que los seres humanos se hacen conscientes
de la libertad a través de su relacidon con los demas, no a través
de su encerramiento en ellos mismos. Esto es asi porque el
acceso a la libertad Unicamente es posible cuando se es capaz
de crear, una vez se ha conseguido liberarse de la necesidad
vital, un espacio publico y organizado en que manifestarse. Para
la pensadora de Hannover, libertad no es, en modo alguno, la
seguridad que puede encontrarse dentro del refugio interior,
sino que es en la intemperie existencial donde alguien puede
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experimentar ser libre y contribuir, asi, a la creacion de un
gratificante y enriquecedor espacio publico. La lucha de las
mujeres por conseguir “hacerse un hueco” en el “agora”
corrobora el pensamiento arendtiano.

Por tanto, el trabajo de nuestras manos que origina objetos
para el uso con caracter durable, posee la cualidad de evitar su
desaparicidén, es capaz de crear un mundo propio. Generan en
el ser humano la posibilidad de recuperar su unicidad,
amenazada siempre por el constante cambio al que esta
expuesta nuestra naturaleza. Eso es lo que nos ofrecen las
obras de arte, la posibilidad de trascender del mero artificio
creando un mundo cuya estabilidad perdure; es decir, ir mas
alla del uso y consumo para producir durabilidad, es la tarea
mas importante del ser humano, la de ofrecer a los mortales un
lugar mas permanente y estable que ellos mismos, el origen
reside en la capacidad humana para “pensar”. Las obras de
arte, por ejemplo, nos ofrecen la posibilidad de crear “el hogar
no mortal para los seres mortales”, la posibilidad de hacer
tangible la inmortalidad. La obra de arte une dos ambitos vitales
del ser humano, es producto del pensar a la vez que mantiene
su ser “cosa”; precisamente este ser “cosa” comprende la
necesidad de preservar la memoria frente al olvido. Por esto,
para Arendt, son necesarios artistas, poetas, historidgrafos,
arquitectos y escritores; son actividades imprescindibles que
nos abren a la tercera de las dimensiones humanas que la
pensadora analiza: la accion; como la mas genuina de las
actividades humanas que se manifiesta en el periodo de tiempo
comprendido entre nacimiento y muerte, que posee como la
misma vida un caracter esencialmente efimero. Esta fugacidad
del tiempo sélo puede vencerse haciendo que cuenten la
historia de los “grandes hechos” y de las “grandes palabras”,
los artistas, poetas, arquitectos y escritores.
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Queremos destacar tres ideas importantes antes de finalizar
este apartado:

1) Si la existencia humana es “pura existencia condicionada”,
esto es, que todas las cosas con las que entramos en contacto
se convierten de inmediato en una condicion de nuestra
existencia, los productos del “trabajo” condicionaran de manera
constante nuestra vida. Aqui reside una potencial grandeza de
los seres humanos, puesto que, si producimos cosas con cierto
caracter de durabilidad, estas se convertiran de inmediato en
condicion de nuestra existencia; aunque lo contrario también
seria posible, es decir, la amenaza o el peligro de estar
condicionados por lo efimero. En el proceso de fabricacion toda
cosa producida no es irreversible, puede destruirse.

2) El mundo de los objetos fabricados por las manos mortales
de los hombres tiene que ver directamente con lo “publico”, en
cuanto que es comun a todos, vivir juntos en el mundo significa
gue un mundo de cosas esta entre los hombres para agruparles,
relacionarles y separarles. Proporciona el nexo que nos
relaciona y del que indudablemente depende la permanencia
(durabilidad). No se puede establecer sélo para una generacion,
aqui el peligro también acecha: la desolacion. éCuando puede
producirse el radical aislamiento? Cuando la realidad que nos
une desaparece, cuando se impone una Unica perspectiva,
como en las tiranias o en la sociedad de masas, donde se ha
perdido la riqueza de la pluralidad de miradas hacia los mismos
objetos, porque se ha impuesto una sola. No es nuestra
naturaleza lo que nos une, sino el valorar los mismos objetos y
ofrecer sobre ellos las multiples perspectivas de la pluralidad
humana.

3) El caso de que el ser humano sea un ser condicionado
adquiere nuevos matices cuando el mundo creado por él y que
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le condiciona es un mundo de maquinas, ya que estas exigen
que el trabajador les sirva a ellas; es decir, las maquinas
reemplazan a la persona. Y, también, lo que es esencial en todo
gobierno totalitario: “transformar a los hombres en
funcionarios”, deshumanizarles. (Arendt, 1999 a:436-437).
Ademas, estas soluciones totalitarias, como afirma Arendt con
total rotundidad, pueden sobrevivir a los regimenes totalitarios
(Arendt, 1998 a: 141).

Pero, “aun en los tiempos mas oscuros tenemos derecho a
esperar cierta iluminacion”, escribe Arendt en 1968, si bien es
verdad, que hoy vivimos en un mundo donde se impone la
homogeneizacion del dominio de la tecnologia y la progresiva
masificacion, donde muchas veces anida la mentira, donde el
miedo vy la incertidumbre acechan, donde no es la brutalidad o
el atraso lo que impera, sino el aislamiento y una creciente
atomizacion de la vida. Arendt inserta la posibilidad de apertura
a lo nuevo, la posible ruptura con lo que se impone. Aporta dos
conceptos que en su pensamiento adquieren categoria filosofica
de importancia y significado radical: la accion y la natalidad.

Frente a las filosofias existencialistas del ser-para-la-muerte,
Arendt defiende una confianza en lo inesperado, que es una
apertura a la esperanza. Parte de que la esencia de todo
acontecer es no estar precedido por ningln signo vy, asi,
sorprendernos con su gracia, sea cual sea nuestra vigilancia.
Su filosofia de la historia apunta a defender lo impredecible, por
ello critica las filosofias de la historia que no recogen este
aspecto (Arendt, 2005: 207).

Lo ciclico estd unido a la naturaleza, lo humano posee la
capacidad de abrirse a la inmortalidad a través de la “vita
activa”, de pasar de “animal laborans” a “homo faber” y
desarrollar lo mas genuino de la condicién humana en contacto
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con los demas en el ambito de la accion. Cada nuevo comienzo
abre una brecha a lo improbable, es novedad, no repeticién.
Frente a lo mondtono y diario, se abre el espacio de la libertad.
Cada nuevo encuentro encierra la posibilidad de un nuevo
comienzo. Todo encuentro parece rememorar la creacién, pero
también la destruccion. La experiencia de la libertad soélo puede
surgir desde una conciencia de ser-sujeto sometido a la
necesidad, pero con la posibilidad de transcender y escapar de
lo efimero.

La “vita activa” es reivindicada por Arendt en relacién con el
afan de inmortalidad, esta es interpretada como el tiempo
mismo en toda su extension como un tiempo sin fin, podemos
identificar libertad con inmortalidad.

La accion sigue siendo una capacidad humana, aunque Arendt
denuncia que se ha convertido en posibilidad sélo exclusiva de
los cientificos; teniendo ademas en cuenta que los cientificos
(los expertos) no actian en “la trama de las relaciones
humanas”, sino que actlan en la naturaleza desde el punto de
vista del universo, por eso la “accion” de los cientificos carece
de la riqueza de la “accion” descrita por ella en La condicion
humana. Donde también manifiesta que es absolutamente
relevante afirmar que “la fuerza de la vida es la fertilidad”,
donde el organismo vivo traspasa la barrera de lo necesario, la
fuerza de la vida otorga mas de lo necesario y provee de un
excedente que podra alcanzar la categoria de lo duradero. Es
decir, la posibilidad de transcender del mero artificio, sometido
al uso y consumo, creando un mundo cuya estabilidad perdure.
La capacidad de producir durabilidad es |la tarea mas importante
de la posibilidad del “hacer” que el ser humano posee, la tarea
de ofrecer a los mortales un lugar mas permanente y estable
que ellos mismos.
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3. El analisis del totalitarismo en Hannah Arendt

Con una solidez y profundidad inigualables H. Arendt (1906-
1975) aborda, desde la perspectiva de una pensadora
contemporanea, una serie de temas cruciales para la filosofia
de nuestro tiempo. A lo largo de su extraordinaria obra escrita,
podriamos rastrear estos problemas desde una perspectiva
poliédrica: bajo un aspecto histérico, como propuesta politica o
desde el punto de vista antropoldgico, para darnos cuenta de
gue su planteamiento posee un amplio alcance filosofico. Nos
encontramos, como es de esperar, en una honesta reflexion
sobre la naturaleza humana con conceptos fundamentales en la
obra arendtiana, como es el del “totalitarismo”, que va regando,
a veces de manera indirecta, toda su obra.

Como otros pensadores de su generacion, que fueron testigos
de dos guerras mundiales y sus crueles consecuencias, se vio
obligada a reflexionar sobre los fendmenos inéditos que se
estaban produciendo en la historia: desconfianza en la politica,
expatriaciones y desenraizamiento sin precedentes, crisis y
revoluciones que fueron a desembocar en el mas claro atentado
contra la dignidad humana. Ejemplo de ello son el totalitarismo
o los intentos de la dominacidon total del ser humano o, lo que
es lo mismo, la destruccion de la humanidad, hechos que se
manifestaron en la Unidn Soviética en 1929 y en Alemania en
1933. La experiencia politica de estos regimenes totalitarios se
materializd en los episodios cruentos que se vivieron bajo los
mandatos de Hitler y de Stalin, donde la colaboracién de las
masas fue un factor determinante para el intento de establecer
una nueva forma de no-vida: la vida totalitaria. Un fenédmeno
nuevo que persigue la dominacion total del ser humano y que,
lejos de cualquier adscripcion politica, pretende anular las
posibilidades que encierra la condicion humana.
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Esto le lleva a Hannah Arendt a analizar el fendmeno totalitario
desde su aparicién historica, primera mitad del siglo XX, como
desde una perspectiva mas sutil y peligrosa: socavando las
actividades fundamentales de la vida humana. Su objetivo es
estudiar el totalitarismo intentando responder a équé pasé?,
como a la cuestion de écdmo pudo pasar? Por ello el
planteamiento arendtiano del totalitarismo debe ser abordado
como un fendmeno que transciende las coordenadas politicas
de un determinado régimen y debe ser estudiado, también,
desde una perspectiva antropoldgica; por ello, el totalitarismo
hay que entenderlo como la maquinaria de la dominacion total,
no es solo el establecimiento de un régimen politico que
acapara grandes dosis de poder, sino también el
establecimiento del dominio total de Ilas actividades
fundamentales de la vida humana. Por eso, Hannah Arendt
plantea un exhaustivo estudio del ser humano, para indagar y
denunciar dénde se pone en peligro la condicion humana.
Debemos distinguir entre regimenes autoritarios, donde hay
una concentracion de poder, y totalitarismo: unidn de ideologia
y poder coercitivo que pretende anular el mundo de lo humano.

La obra de Arendt es un continuo abordaje de la crisis
desencadenada a partir de la época moderna, desde entonces,
defiende la pensadora judia, se han producido tres importantes
“inversiones”: la primera con el inicio de la época moderna y el
predominio del “hacer” frente al cultivo de las facultades del
espiritu: pensamiento, juicio y voluntad. La segunda vy la
tercera ‘“inversion” se han ido produciendo en época
contemporanea, en el ambito que hace referencia al modo de
estar los seres humanos en el mundo, en lo que Hannah Arendt
[lama “vita activa” y donde separa las tres condiciones basicas
de la vida:
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- Labor: actividades que corresponden al proceso bioldgico de
las necesidades vitales del ser humano.

- Trabajo: los procesos o actividades de lo no natural o el
mundo artificial de la existencia humana.

- Accion: implica estar con otros, sin la mediacién de cosas. Es
el espacio de la libertad, donde nos desarrollamos como seres
histéricos que “escriben” su propia vida.

El ambito de la accion y, por tanto, el cultivo de ese espacio
publico donde emerge la libertad, queda sometido dentro del
dominio absoluto del Estado totalitario, propiciando el
fortalecimiento del “homo faber” o la actividad del “trabajo”,
para desembocar en el auge del “homo laborans” (tercera y
ultima “inversion”) producido en la época contemporanea y que
pone en peligro definitivo la esencia del ser humano,
fundamentada en la diversidad vy la libertad.

En Los origenes del totalitarismo (1951), la obra mas
importante de nuestra pensadora, se profundiza en la relaciéon
radical de poder, cuyo objetivo es anular por completo a la
victima y convertirla en algo superfluo (innecesario,
insignificante) esto es la clave que abre la posibilidad de
conectar el argumentario arendtiano a las situaciones de
opresion de las mujeres y, de esta forma, organizar las
experiencias de sometimiento, para buscar alternativas que
abran la posibilidad a un horizonte fundado en la “natalidad” y
la “pluralidad”, fomentando, de esta manera, el crecimiento y
desarrollo como ciudadanas de pleno derecho.

Arendt toma conciencia del peligro que acecha en el mundo
contemporaneo: la persistente falsificacion, la perversion de las
ideas y, lo que es peor, la materializacion en los hechos de esta
situacion, y se ampara en la racionalidad para hacer frente a la
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situacion. Una de las afirmaciones mas relevantes, de otra de
sus grandes obras, La condicion humana (1958) es revelar un
hecho muy significativo de la sociedad moderna: la supremacia
del “homo laborans” sobre el *homo faber” y sobre el *hombre
de accidn”, esto trae como consecuencia la disolucion de los
espacios publicos y privados, subsumidos en la simbiosis de lo
privado y lo publico que produce un nuevo espacio: “lo social”.

Estos certeros andlisis de la condicion humana nos pueden
servir para conceptualizar el mundo del siglo XXI. Teniendo en
cuenta que, desde la época en que Arendt redacté su obra, el
desarrollo que han experimentado los medios de comunicacion
ha producido un cambio cuantitativo y cualitativo de
dimensiones insospechadas, pero que son susceptibles de una
reflexion profunda en compaiiia de los argumentos y la lucidez
que nuestra pensadora nos brinda, para escapar de la
superficialidad y subjetividad que hacen que perdamos la
riqgueza de cultivar la parte privada del mundo, como también
la posibilidad de actuar en la esfera publica. Los centros de
poder que fomentan el “terror” se han multiplicado vy
diversificado, hasta tal punto de ocultarse en un cémodo
anonimato que los hace ain mas peligrosos y poderosos. La
incertidumbre ha anidado en nuestras vidas, pero siempre se
abre la posibilidad a algo nuevo, siempre y cuando cultivemos
lo mas genuino de nuestra naturaleza: el pensamiento y la
comprension.
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«Somos hijos del suefio, nacemos de un suefio, del suefio de
nuestros padres, del suefio de la naturaleza toda, del suefio de
Dios.»

Maria Zambrano: Delirio y destino

Resumen. El articulo muestra las caracteristicas esenciales de
la razon poética defendida por Maria Zambrano. Se exponen al
inicio algunos datos biograficos de la autora, mostrando los
elementos historicos, culturales y filosoficos que mas le
influyeron. En el siguiente epigrafe se presenta la vinculacion
con la razén vital de Ortega, vemos cdmo Maria fue perfilando
la razon poética en obras como Hacia un saber sobre el alma o
Filosofia y poesia, nos acercamos a la dimension ética de la
razon poética reflejada en su libro Persona y Democracia y
mostramos como se reveld esta forma de razén en su propia
escritura a través de una de sus obras fundamentales: Claros
del bosque. El ultimo epigrafe expone de forma mas sintética
los rasgos principales de la razon poética.

Palabras clave: razon poética, razén vital, filosofia, poesia,
ética.
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Abstract. The article shows the essential characteristics of the
poetic reason defended by Maria Zambrano. Some biographical
data of the author are presented at the beginning, showing the
historical, cultural and philosophical elements that most
influenced her. In the following section the link with Ortega's
vital reason is presented, we see how Maria was outlining poetic
reason in works such as Hacia un saber sobre el alma or
Filosofia y poesia, we approach the ethical dimension of poetic
reason reflected in her book Persona y Democracia and we show
how this form of reason was revealed in her own writing through
one of her fundamental works: Claros del bosque. The last
section exposes in a more synthetic way the main features of
poetic reason.

Keywords: poetic reason, vital reason, philosophy, poetry,
ethics.

1. Contexto historico-cultural y filosofico de Maria
Zambrano

Cuando Maria Zambrano era una adolescente, alguien le
preguntd por qué iba a estudiar filosofia, «Porque no puedo
dejar de hacerlo», respondid la joven (Zambrano, 2006: 9). La
filosofia se convirti6 desde entonces en algo esencial, la
blsqueda de sentido ante el desarraigo en el que vivié durante
toda su vida.

Nacida en Vélez-Malaga el 22 de abril de 19042, vivid el exilio
desde sus inicios al sentir el traslado de su familia a Castilla,
sus padres eran maestros y trabajaron en Segovia desde 1909,
ciudad donde Maria realizé sus primeros estudios. En 1923 se

2 Naci6 el dia 22 aunque fue inscrita el 25 de abril; asi lo recuerda
Maria en la entrevista que concedié al poeta Antonio Colinas (Colinas,
2005).
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traslada a Madrid donde continla los estudios universitarios de
Filosofia que habia iniciado a distancia; recibe clases de Ortega
y Gasset, Garcia Morente o Zubiri, colabora con diferentes
periédicos y revistas, y se aproxima a los movimientos
estudiantiles que acogen con entusiasmo la proclamacién de la
Republica.

Su condicién de exiliada aumenta con la guerra civil cuando
Maria marcha a Francia; observa entonces cémo ella y su
marido no son viajeros, sino seres extrafios, solitarios vy
abandonados que lo han dejado todo3. Desde alli marcha a
Ameérica, primero a México y después a Cuba y Puerto Rico.
Reside en diferentes lugares, sin un trabajo estable, sin
conseguir un arraigo pero convirtiéndose siempre en un centro
de atencidn intelectual. Se traslada a Roma donde vivira junto
a su querida hermana Araceli varios afios; mas adelante
marcha al bosque de La Piéce, en el Jura francés, alli parece
asumir su propio exilio de una forma mistica, alejandose de la
sociedad y viviendo en plena naturaleza®.

Durante toda su vida de exilio, Espafia se le presenta como un
suefio; un suefio al que regresara muy debilitada en diciembre

3 «Maria Zambrano concibe el exilio como un proceso; en realidad,
como un verdadero camino cuyo inicio estd representado por el
sentimiento de abandono, en el que no hay acogida posible» (Gonzélez
de Pierro, 1998: 57).

4 Maria convierte el exilio en una vocacién: no solo marcha de una
tierra a otra sino que va perdiendo sus tierras como si fueran capas de
las que va desprendiéndose (Abellan, 2006: 66-67). Este
desprendimiento le llevd por momentos a experimentar un gran dolor,
a descender a los abismos, a sentir la soledad; pero este desarraigo
forzado se transformé también en una necesidad: solo gracias al exilio
interior pudo comprenderse, crear sus mejores obras, volver a nacer
y reconciliarse con las demas personas y con la vida.
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de 1984. Se le conceden entonces numerosos premios y
reconocimientos, entre ellos el Principe de Asturias y el premio
Cervantes. Tras una larga vida marcada por el exilio
permanente, fallecerd en Madrid el 6 de febrero de 1991.

Desde el punto de vista histérico, la vida de Maria Zambrano se
funde con el siglo XX y es testigo de los sucesos clave que se
sucedieron en todas sus décadas: |la Primera Guerra Mundial, el
periodo entre guerras con la expansion de las ideologias
totalitarias y los movimientos obreros, la Segunda Guerra
Mundial, la guerra fria y, en sus ultimos dias, la guerra del Golfo
Pérsico. Estos acontecimientos mundiales le Illevan a
contemplar la historia en general y, en concreto, la historia de
Occidente como una historia sacrificial, una historia en la que
las personas son convertidas en victimas en nombre de
diferentes idolos, en la que se extiende la incomprension y el
terror... «Monstruo, pesadilla, ha llegado a ser la historia para
nosotros en estos Ultimos tiempos» (Zambrano, 2022: 29).

No obstante, entre tanto terror y sacrificio, Maria siempre
mantiene la esperanza, el deseo de construir una sociedad mas
humana y mas democratica, una esperanza que se observa
también en su mirada hacia los acontecimientos vividos en
Espafia. Desde cerca o en la distancia vivid muy unida a todos
los sucesos de la vida politica espafnola: la época de la
restauracion, la dictadura de Primo de Rivera, la dictadura de
Berenguer, la Republica, la guerra civil, la dictadura de Franco,
la democracia o la entrada de Espafa en la Unidén Europea.

Entre todos estos acontecimientos, la proclamacion de la
Republica y la guerra civil marcaran su vida de un modo
decisivo. Recibié con gran emocion la proclamacion de la
Republica, estaba iniciando entonces su tesis doctoral sobre
Spinoza y habia sido nombrada profesora auxiliar de la
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Universidad Central de Madrid. Su defensa clara de ideas
republicanas y su posicidon ante la guerra aumentaran su
distancia con Ortega y Gasset, quien sostendra una posicion
mas ambigua: tras el estallido del conflicto, nunca volveran a
comunicarse®.

Desde el punto de vista cultural, conviene subrayar la influencia
gue recibid Maria Zambrano en sus anos de formacién vividos
en Segovia. Aunque nacié en Vélez-Malaga, su primera
formacion intelectual, artistica y personal se desarrolld en
Segovia, lugar en el que vivio entre los 5 y los 23 afos.

En el primer tercio del siglo XX Segovia disfruta de un
extraordinario ambiente cultural. En este espacio confluyen dos
corrientes que ejerceran una gran influencia: la generacion del
98 vy la Institucion Libre de Ensefianza. Y en este ambiente se
producira el encuentro de dos grandes figuras que por un
tiempo lideraran la vida cultural de la ciudad, Antonio Machado
y Blas Zambrano, el padre de Maria, el maestro y regente de la
Escuela Normal que tendra una gran influencia sobre su hija
«Para mi, mi Padre es un ser sagrado». Las tertulias que
llevaban a cabo fueron un encuentro fructifero entre el
pensamiento y el arte, y un foco de reunion de otras
importantes personalidades que giraban alrededor de varios
circulos artisticos e intelectuales. Este ambiente favorecio la
celebracién de famosas tertulias, la edicién de varias revistas,
Castilla, La tierra de Segovia..., 0 la aparicion de la Universidad
Popular Segoviana.

El traslado de la familia a Madrid en 1914 aportara a Maria
nuevas influencias culturales. Asi, entra en contacto con la

5 «... precisamente la salvacidn de una circunstancia, la guerra civil,
marca una fractura entre discipula y maestro, la separaciéon de los
trayectos existenciales...» (Laurenzi, 1998: 72).
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generacion del 14 y participa en los actos y tertulias de la
Revista de Occidente, el Lyceum Club, la Residencia de
Estudiantes y la de Sefioritas. Por otra parte, se relaciona con
los representantes de la generacion del 27, Luis Cernuda o
Emilio Prados, y con las artistas conocidas como las «sin
sombrero»: Maruja Mallo, Maria Teresa Ledn, Concha Albornoz,
Rosa Chacel o Concha Méndez.

A lo largo de su exilio tanto en América como en Europa, siguio
colaborando en diferentes revistas, pronunciando conferencias
e impartiendo algunas clases. En todas estas situaciones se
manifestaba como un centro de atenciéon; a su alrededor
giraban importantes autores que dejaron su huella en la
malaguena: Octavio Paz, Ledn Felipe, Lezama Lima, Jorge
Guillén, Emil Cioran, Albert Camus, René Char...

Desde un punto de vista estrictamente filosofico, se suele
reconocer la influencia ejercida por Ortega y Gasset en el
pensamiento de Maria Zambrano. Como veremos, ella admite
la influencia de su maestro, quien ayudo a revelar la verdad de
su tiempo, la razoén vital, pero también conviene subrayar que
desde sus inicios desarrolla un camino muy peculiar y
diferenciado tanto en la forma como en el contenido de su
filosofia.

Esa trayectoria peculiar que le llevd a alumbrar la llamada razén
poética se vio marcada por otros autores y corrientes. En este
sentido, podemos destacar algunas ideas e imagenes que se
reflejan en sus escritos: la idea sobre el alma o el valor del amor
de Platén y el pitagorismo; el pensamiento mistico de san Juan
de la Cruz, Miguel de Molinos o la tradicion sufi; la vision del
tiempo de Bergson; el ordo amoris de Max Scheler; la ética de
Baruch Spinoza; el psicoandlisis de Freud pero, sobre todo, la
interpretacion de los suefios y de la vida de Jung; el estoicismo
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de Séneca; el vitalismo y el lenguaje simbdlico de Nietzsche, o
el sentimiento tragico de la vida de Unamuno. Y no debemos
olvidar la gran influencia de la poesia espafiola, sobre todo la
obra de Antonio Machado, o de la narrativa espafiola: Cervantes
como creador de la gran novela espafola, reflejo de la
ambigledad de la vida humana o Galdés como narrador de la
vida cotidiana de los espanoles.

2. Los caminos de la razén poética
2.1. La razon vital de Ortega

Al salir de Espafia, Maria Zambrano solo llevaba tres libros: las
obras completas de San Juan de la Cruz, la Etica de Spinoza y
la Guia de perplejos, de Maimodnides (Colinas, 2019: 212); sin
embargo, tuvo que abandonar las carpetas en las que guardaba
los apuntes de todos los cursos de Ortega y Gasset. A partir de
ese momento, en su largo exilio, no pudo consultar estos textos
orteguianos y tuvo que referirse solo a los momentos que
recordaba, los que habian quedado en su mente y seguian
manteniendo un significado especial. Esta conexion entre los
pasajes del Ortega recordado y su propia vida, es la que
convierte al fildsofo madrilefio en un maestro de la malaguena.
Se trata de un maestro no tanto por las ideas que expuso en
sus clases, sino por su actitud, por sus silencios, por su vida...,
en definitiva, por algo que puede parecer una contradiccion:
«que, por habernos atraido hacia él, hayamos llegado a ser
nosotros mismos» (Zambrano, 2010: 91).

La razén poética defendida por Maria Zambrano toma como
punto de partida la razén vital de Ortega y Gasset. En un texto
de 1967, la propia filosofa hablando en tercera persona
reconoce la influencia de su maestro: «El punto de partida de
su pensamiento es la “Razén Vital” de Ortega y Gasset, su
maestro» (Zambrano, 2014b). En el mismo texto nos explica
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gue Ortega buscaba una reforma de la razén y del conocimiento
desde la vida, es decir, a partir de la realidad radical.

Desde sus primeros escritos importantes, desde la publicacion
de Meditaciones del Quijote en 1914, un libro muy querido por
Maria Zambrano®, Ortega asume que la razén no puede
comprenderse como una realidad independiente de la vida, es
decir, de las circunstancias que rodean al sujeto. En esta obra,
ya aparece su famosa sentencia «yo soy yo y mi circunstancia».
La conciencia o el sujeto pensante no se desarrolla en el vacio
sSino en un espacio ya existente, la propia vida de las personas
o el espacio cultural e histérico en el que vivimos, pero,
ademas, el filosofo madrilefio subraya la importancia de
preocuparnos por esta realidad que nos circunda, de intentar
«salvar» la circunstancia, de trabajar para mejorar las
condiciones de nuestra vida o del lugar en el que nos
encontramos.

En sus obras posteriores, Ortega mantendra la relacidn entre la
razon y la vida como una nota caracteristica de su pensamiento.
Al unificar las ideas de razon y vida, establecia un vinculo entre
dos tradiciones culturales diferentes: la ilustrada y la romantica
(Bueno Gbémez, 2007: 75). La primera tradicidon habia
configurado una forma de razén universal basada en el
individuo y habia alumbrado un modo de dominio que convertia
en objeto todo aquello que giraba a su alrededor. La tradicion
romantica, por su parte, llevaba a cabo una defensa de las
pasiones mas profundas del ser humano, de los momentos mas

6 «... el primero y mas poético, mas bello de sus libros, Meditaciones
del Quijote, él habla de las circunstancias como suplicantes que piden
ser salvadas...» (Zambrano, 1987: 73).
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instintivos o naturales y, al mismo tiempo, de las peculiaridades
que formaban la historia de cada pueblo.

Ortega defiende el valor de la razéon pero se opone al
racionalismo extremo que ha triunfado en la filosofia occidental.
Como sostiene en El tema de nuestro tiempo, el peligro se
encuentra en un determinado tipo de razon, la llamada razoén
utdpica, aquella que establece sus ideas como si fueran
universales, abstractas y atemporales, como si no existieran la
historia, ni los pueblos ni las peculiaridades de cada vida. Frente
a este modelo, Ortega defiende una razén unida a las
circunstancias histéricas, a la vida y a la perspectiva:

«El tema de nuestro tiempo consiste en someter la razén
a la vitalidad, localizarla dentro de lo bioldgico, supeditarla
a lo espontaneo. Dentro de pocos afios parecera absurdo
qgue se haya exigido a la vida ponerse al servicio de la
cultura. La mision del tiempo nuevo es precisamente
convertir la relacion y mostrar que es la cultura, la razon,
el arte, la ética quienes han de servir a la vida.» (Ortega,
1969: 178)

2.2. La formacion de la razon poética

Maria Zambrano nos recuerda qué significaba su razon poética
en una carta que dirigié al escritor Rafael Dieste el 7 de
noviembre de 1944:

«Hace ya afos, en la guerra, senti que no eran 'nuevos
principios’ ni 'una Reforma de la Razén’ como Ortega
habia postulado en sus ultimos cursos, lo que ha de
salvarnos, sino algo que sea razén, pero mas ancho, algo
qgue se deslice también por los interiores, como una gota
de aceite que apacigua y suaviza, una gota de felicidad.
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Razon poética... es lo que vengo buscando. Y ella no es
como la otra, tiene, ha de tener muchas formas, sera la
misma en géneros diferentes». (Zambrano, 2004b: 695)

La filosofa malaguefia no esta defendiendo, por tanto, una
reforma de la razén, sino una razén ampliada, una razén que
alcance las profundidades no detectadas por la vision mas
reductiva, una razdn que se exprese a través de formas y
caminos muy variados’. Al igual que Ortega, Zambrano
mantiene una gran preocupacion por la vida y por las
circunstancias, rechaza el racionalismo dominante y gran parte
de la tradicion metafisica occidental centrada en el sujeto,
comparte la preocupacion por los problemas de Espafia y, en
definitiva, no comprende que sea posible una desvinculacion
entre la razén y la vida. Sin embargo, a pesar de sus similitudes
el enfoque y la sensibilidad de Maria Zambrano son bastante
diferentes y poco a poco va desarrollando una filosofia peculiar
y muy personal (Revilla, 1999).

Esta separacién alcanza un momento cumbre cuando Maria
Zambrano escribié Hacia un saber sobre el alma en 1934. Al
parecer Ortega se decepcion6 al leer el libro y le comenté a la
autora que se equivocaba al tratar de saltar mas alla de la razén
vital... Maria sufrid mucho ante la acogida que don José dio a su
texto «sali llorando por la Gran Via, de la redaccion de la
Revista» (Colinas, 2005) y sintid6 que se habia producido una
ruptura con el maestro.

Hacia un saber sobre el alma no solo provocd una ruptura
personal con Ortega; representaba un modo diferente de hablar

" Ella siempre se considerara discipula de Ortega y heredera de la razén
vital, aunque su reflexién se adentrase «por territorios donde Ortega
jamas hubiera osado entrar», territorios como los de la esperanza, el
amor y la muerte (Maillard Garcia, 2021: 9).
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de la razén humana. Maria inicia este escrito reconociendo la
importancia de la razoén vital, una verdad revelada en la época
presente. La vida representa un fluir mientras que la verdad es
el cauce de esas aguas. Ahora bien, para que esa razon permita
explicar de forma mas adecuada qué es la vida necesita
ensancharse, necesita adoptar una forma nueva. El pensar
basado en conceptos abandona ahora el papel prioritario que
tenia en Ortega y en gran parte de la tradicidon occidental; por
el contrario, empiezan a jugar un papel crucial los sentimientos,
las profundidades de la vida, los simbolos, el lenguaje poético,
la musica y, ademas, el concepto de alma®.

El concepto de alma es muy importante en esta obra y en toda
la filosofia de Zambrano. La indagacion sobre el alma, segun
Maria, se desarrolla por dos caminos inadecuados o
incompletos: puede estudiarse de forma cientifica o bien,
siguiendo la visidon romantica, puede verse como una realidad
que se sumerge en los abismos y terrores de la naturaleza, algo
insondable e incomprensible. Sin embargo, Maria plantea una
tercera opciéon que encuentra en los origenes de la filosofia
griega y en algunas religiones, destacando en este sentido el
valor de los ritos 6rficos, el culto a Dioniso, la tradicidon oracular
y otros ritos iniciaticos. El alma descubre el abismo, alcanza la
soledad, pero no para sumergirse en estos espacios, este
descubrimiento le permite comprender un orden o un tipo de
racionalidad original: el orden en las pasiones, el amor, la

8 Gémez Blesa considera que Maria Zambrano fue una discipula
«bastante heterodoxa de su maestro». Su mayor distancia se observa
en el uso del lenguaje metaférico que desarrollé la malaguefia: «Este
lenguaje metaférico constituye, para Zambrano, el lenguaje nuevo que
Ortega reclamaba para la nueva filosofia y que él mismo sélo entrevid
Yy NO supo, o no quiso, aprovechar» (Gémez Blesa, 2004: 87).
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musica o la poesia. Asi alcanza sentido la expresion de Pascal:
«el corazén tiene razones que la propia razén desconoce».

Maria ve el alma como una realidad que nos conforma pero que
se encuentra muy unida al cosmos, a un trasfondo original en
el que puede rastrearse un significado o logos comprensible:
unas trazas de sentido que componen la armonia original, la
musica primera o las primeras palabras. «Entre el yo y el fuera
de la naturaleza se interpone lo que Ilamamos alma»
(Zambrano, 2000: 33). Esta fusion original y perdida del alma
con el universo, esta relacion profunda no puede comprenderse
mediante los conceptos elaborados por el pensamiento
filosofico; requiere, por el contrario, de un lenguaje mas
simbodlico, mas cercano al empleado en la poesia. Maria
Zambrano, como intuyd Ortega, ha ido mas alla, ha descubierto
gue una razon que pretenda vincularse a la vida tiene que
expresarse en un lenguaje diferente, tiene que establecer una
conexion entre la filosofia y la poesia.

La vinculacion entre estos dos caminos sera estudiada por la
autora malaguefia en un escrito posterior, Filosofia y poesia.
Maria Zambrano escribié este libro en México, en el otofio de
1939 tras el final de la guerra civil espafiola, «después de la
derrota». Nos muestra cdmo filosofia y poesia reflejan dos
caminos separados y con frecuencia antagonicos:
«pensamiento y poesia se enfrentan con toda gravedad a lo
largo de nuestra cultura» (Zambrano, 2006: 13). Observa
Zambrano como la filosofia surge de la admiracién, como indicé
Aristoteles, pero, sobre todo, de la violencia, de la fuerza
necesaria para despegarse de la realidad y buscar una unidad,
un absoluto, una razén superior, una unica verdad. Esa
violencia es evidente en el esfuerzo del prisionero platdnico
para salir de la caverna, para avanzar a la blusqueda de una
idea suprema que nos distancie de las sombras.
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Por el contrario, la poesia se mantiene cara a cara ante la
realidad, se recrea ante las diversas sombras que le aparecen,
atiende a todos los detalles...; busca la verdad pero no como un
absoluto que se impone sobre las diferencias, sino como algo
gue surge a posteriori, después de asumir las diferentes
experiencias. De este modo, la actitud poética no se manifiesta
como una imposicién sino como una receptividad o una escucha
atenta ante la realidad que se revela.

El valor de la poesia se observa, ademas, en su capacidad para
mostrarnos la fuerza de los sentimientos y, sobre todo, del
amor. En la filosofia de Platén, como se ve en Banqguete o en
Fedon, el amor desempefia un papel crucial, representa un
camino que se inicia captando la belleza de los cuerpos y que
finaliza contemplando la belleza del universo en un arrebato
pleno muy similar al que manifestaron los autores misticos®. En
estos momentos en los que se muestra el valor del amor, la
poesia y la filosofia dejan de presentarse como caminos
separados.

Sin embargo, la filosofia moderna, la que surge con Descartes,
aumenta la separacion con la poesia y se aleja de esta via
mistica y amorosa explorada por Platon. La nueva filosofia
surge de la duda, una duda ante la realidad que lleva a reforzar
la propia intimidad, la propia individualidad y que, al mismo
tiempo, provoca angustia, un sentimiento del que solo podra
huirse creando principios firmes que nos llevan a una defensa
absoluta de la libertad individual. Ahora bien, poco a poco esta
libertad terminara endiosandose al sobrepasar los limites, al no
tener en cuenta la realidad, ni a los otros ni al creador... «La

® Maria Zambrano recuerda también como el filésofo griego llegé en
otros momentos a expulsar a los poetas de la polis; ellos impedian el
acercamiento al bien supremo.
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libertad absoluta, con la ilusién de disponer enteramente de si,
de crearse a si por si misma, acaba borrandolo todo»
(Zambrano, 2006: 96).

El poeta, sin embargo, no huye hacia adelante, se vuelve hacia
el origen, hacia el pasado, mas que surgir de la angustia,
procede de la melancolia; no quiere levantarse contra otra
persona, solo comprende su soledad al formar parte de una
comunidad..., y encuentra que el amor es la via que lleva hacia
ese encuentro.

«No es a si mismo a quien el poeta busca, sino a todos y
a cada uno. Y su ser es tan solo un vehiculo, tan solo un
medio para que tal comunicacion se realice. La mediacion,
el amor que ata y desata, que crea. La mediacion del amor
que destruye, que consume y se consume, del amor que
se desvive.» (Zambrano, 2006: 99)

El poeta, a diferencia del fildsofo, no quiere sobresalir, no
necesita destacar sobre los demds, no busca una verdad
definitiva que le lleve al triunfo... Su vuelta al origen, le lleva a
amar lo que hay a su alrededor y a comprender que él no es un
elegido sino alguien que comparte junto a los demas la
existencia en este mundo, no intenta imponer su voluntad sino
aceptar la realidad como un regalo, como un don que se le
ofrece.

Ahora bien, no toda la filosofia ha seguido este deseo de poder;
Zambrano encuentra en Platon, Aristételes, Spinoza o Leibniz
una busqueda que trata de comprender el conjunto del
universo, un camino en el que si pueden coincidir filosofia y
poesia. De este modo, parece posible encontrar alguna
integracion entre poesia y filosofia, una vinculacién entre
pensamiento y sensibilidad que la propia autora traté de
alcanzar en su propia obra.
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Sin embargo, si hay algo que la poesia no tomara de la filosofia:
el método. La filosofia sigue con frecuencia un camino rigido
para alcanzar su meta; la poesia se pierde por caminos
diferentes, su lenguaje es irracional, porque no quiere mostrar
solo aquello que esta claro y definido, pretende expresar todas
las posibilidades que se presentan a nuestro alrededor, todas
las sombras, todas las realidades mas o menos claras, todos los
suefios, todos los delirios... «En lo que no estaran jamas de
acuerdo seria en el método. La poesia es ametddica, porque lo
quiere todo al mismo tiempo» (Zambrano, 2006: 99).

La razon poética, por tanto, pretende eliminar los efectos
nocivos de la metafisica moderna, alejandose del camino Unico
y acercandose a la diversidad de senderos abiertos por la
poesia. En este sentido, Zambrano emplea la metafora del
camino sinuoso: la razon poética es sinuosa porque se mueve
por un camino que en parte esta ya establecido, pero que en
buena medida hay que ir disefando, empleando para ello una
gran dosis de creatividad.

En este epigrafe nos hemos acercado a dos obras, Hacia un
saber sobre el alma y Filosofia y poesia que ilustran el modo en
el que Maria Zambrano fue perfilando su razén poética. Este
modo de razon manifiesta la correlacidon entre la filosofia y la
poesia, 0, en otras palabras, entre el pensamiento racional y
las pasiones, entre el método y la intuicion. Al seguir este
camino, la autora malaguefia se convierte en una de las
«mortales afortunadas» que han alcanzado esta ligazon1°.

10 En sus obras sobre la literatura espafiola, contempla cémo se ha
extendido esta forma de razon alternativa en la cultura espafiola: la
ausencia de un pensar metddico o de una filosofia sistematica se
explica por la gran importancia que la novela o la poesia han tenido en
nuestra cultura. Asi, entre la filosofia y la poesia «se alza la cultura
espafola, con su conocimiento poético» (Zambrano, 2014a: 156), un
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2.3. La razon poética como saber practico

La razén poética de Maria Zambrano presenta una dimension
practica que se refleja en las reflexiones sociales y politicas
diseminadas a lo largo de toda su obra, expuestas de un modo
mas explicito en varios textos: Horizonte del liberalismo, Los
intelectuales en el drama de Espafa, La agonia de Europa vy,
sobre todo, Persona y Democracia.

Maria Zambrano termind Persona y Democracia en julio de
1956 cuando se encontraba en Roma; posteriormente el libro
se publico en Puerto Rico en el afio 1958. En la obra defiende
de modo radical la necesidad de la democracia considerandola
como el espacio mas natural para el desarrollo de la persona.
Ahora bien, la obra no es un libro de politica en sentido estricto,
es un texto que conecta con su vision sobre el ser humano y la
razon poética. La persona solo puede descubrir su interioridad,
su soledad y, al mismo tiempo, el valor de los otros aplicando
la razén poética. El descubrimiento de la profunda interioridad
conduce a la contemplacion amorosa del orden del universo y
de las demas personas; de este modo, el ser humano puede
comprender desde el inicio que no es un individuo aislado y que
tiene una dimension social que debe desplegar. En este sentido,
su tarea consistira en construir sociedades que no promuevan
el individualismo extremo o el fanatismo violento y que hagan
posible un mundo mas humanizado: «crear una sociedad
humanizada y lograr que la historia no se comporte como una
antigua deidad que exige inagotable sacrificio» (Zambrano,
2022: 29).

Los tragicos episodios del siglo XX han extendido la idea de que
se esta produciendo una crisis en Occidente; sin embargo,

conocimiento reflejado en la literatura espafiola y en la propia obra de
Maria Zambrano.
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Maria mas que de una crisis prefiere hablar de una orfandad:
«No hay crisis, lo que hay mas que nunca es orfandad»
(Zambrano, 2022: 22). No solo se ha producido la muerte de
Dios que anunciaba Nietzsche, se ha originado una ruptura con
todo aquello que pudiera otorgar significado a la vida humana.

Esta orfandad es el resultado de la forma que ha adoptado con
frecuencia la historia humana, una forma de historia sacrificial.
Los seres humanos no se encuentran con un mundo establecido
y construido, necesitan elaborar sus sociedades, disefiar sus
organizaciones, sus modos de convivencia... La voluntad
humana tiene que imponerse sobre la naturaleza recibida y
moldearlall.

Esta lucha frente a la naturaleza, frente a los dioses que marcan
el destino, es el inicio de la historia humana, del drama de la
historia. Ahora bien, esta historia ha seguido con frecuencia un
camino en el que el fin deseado se convierte en algo absoluto,
un ideal que no admite matices. Asi, en nombre de estos
principios absolutos, de estos idolos, se provoca una
discriminacion, masacre o aniquilacion de aquellas personas
que no entran en el modelo perfecto establecido. La historia se
vuelve tragica: una gran parte de la humanidad es sacrificada
en nombre de los idolos creados.

Esta voluntad desmesurada que conduce a un intento de
dominio total se refleja en el triunfo del racionalismo. Maria se
opone al racionalismo porque, como ya vio Ortega, sostiene una
idea de razén que no se amolda a las circunstancias de cada
tiempo o a las vidas personales; presenta sus verdades como
si fueran «perennes», abstractas y validas para cualquier

1 En un texto anterior, La agonia de Europa, ya expresd Maria que la
cultura se extendia por todos los lugares al no haber «existido nunca
el hombre en estado de naturaleza» (Zambrano, 1945: 63).
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tiempo y cualquier lugar. Ademas, su pretensiéon de dominio y
de control en nombre del individuo racional anula la riqueza de
la vida humana, elimina la diversidad de la realidad que si era
capaz de captar la razon poética. De este modo, el racionalismo
se transforma en una forma de absolutismo:

«Pues el racionalismo es absolutismo por su parte, al
extender sin mas los principios de la Razon a la realidad
toda: una razén imperante, no contemplativa, no
dirigida a descubrir la estructura de la realidad (...) ha
funcionado como instrumento y medio de la voluntad de
ser, de la voluntad de poderio del hombre occidental.»
(Zambrano, 2022: 123)

La historia tragica guiada por idolos absolutos que necesita el
sacrificio constante de victimas debe ser reemplazada,
siguiendo a Zambrano, por una historia mas humana y mas
ética. Esta visidon de la historia no puede sustentarse sobre
individuos aislados que contemplan como rivales a los demas y
que ven la sociedad como un entramado antinatural. Por el
contrario, debe surgir una conciencia historica basada en la idea
de persona. Las personas son seres que descubren su soledad,
descienden a los abismos de su interioridad, comprenden su
peculiar tiempo, su singular medida de la vida..., y desde sus
entrafias son capaces de amar el mundo y a los otros humanos.
De este modo, la persona descubre que originalmente los otros
no son rivales sino seres con los que compartimos emociones,
dolor y vida, descubre al otro desde la soledad y asi comprende
el valor del género humano y el sentido de comunidad.

«Alla, en el fondo ultimo de nuestra soledad, reside como
un punto, algo simple, pero solidario con todo el resto, y
desde ese mismo lugar nunca nos sentimos enteramente
solos. Sabemos que existen otros “alguien” como
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nosotros, otros "uno” como nosotros.» (Zambrano, 2022:
35)

Partiendo de esta vision del ser humano que tiene una
dimensidn relacional irrenunciable, Zambrano cree que aun es
posible renacer, construir una nueva historia y crear una
sociedad mas humanizada. Su filosofia describe la tragedia de
la historia y observa cdmo los acontecimientos del siglo han
extendido un terror, una pesadilla que provoca la
desesperacion; sin embargo, la esperanza representa una
fuerza a la que nunca renunciara la autora ni en sus escritos ni
en su propia vida. El ser humano se encuentra en continuo
cambio y transformacion, y, por tanto, dentro de la oscuridad
del momento hay que atender a las sefiales que descubren un
amanecer, una aurora desde la que sea posible imaginar una
situacion diferente, una forma de vida mas humana.

Esta forma mas humana que puede permitir una convivencia
entre las personas sin sacrificios ni exclusiones es la
democracia... «la sociedad en la cual no sdélo es permitido, sino
exigido, el ser persona». La democracia que define Maria no
representa una comunidad de individuos sino de personas: los
individuos ven la sociedad como algo que se les impone, y las
personas, por el contrario, entienden que existe un lazo natural
y armonioso entre los seres humanos. Ahora bien, esta
democracia aun no se ha logrado plenamente, aln vivimos en
una historia sacrificial en la que los nuevos idolos nos vuelven
mas individualistas y despiadados con los demas.

La democracia que defiende Maria Zambrano descansa en una
base mistica y poética. La clave de la democracia es la
comprension y el amor hacia el otro, la vinculacién del propio
tiempo con el tiempo de los demas, la armonia de las diferentes
almas. Las personas que conviven en esta democracia
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construyen una comunidad organizada, pero su orden no debe
verse como el de un edificio rigido sino mas bien como la
armonia de una sinfonia, de personas que se mueven de forma
coordinada, de almas que respiran al mismo tiempo.

Estas personas tienen que despojarse de sus mascaras,
desnudarse, llegar a las entrafias para encontrarse con otros
gue también son seres desnudos y, por tanto, personas. De
nuevo, aparece el valor del destierro, del exilio interior sufrido
por Maria'? que nos lleva a comprender nuestro valor y el de
los demas seres humanos...

«Si el hombre occidental arroja su mascara, si renuncia a
ser personaje en la historia, quedara disponible para
elegirse como persona. Y no es posible elegirse a si mismo
como persona sin elegir, al mismo tiempo a todos los
demas. Y los demds son todos los hombres.» (Zambrano,
2022: 226)

2.4. La revelacion de la razén poética

Maria Zambrano fue trazando desde sus inicios los rasgos de
una forma de razéon que acrecentaba los limites del
pensamiento para incluir una dimension mas poética. La
culminaciéon de su obra consistid en desarrollar una escritura
mas simbdlica en la que esta razon pudiera revelarse. A partir
de su retiro en el pequenio pueblo de La Piéce, en el Jura
francés, escribira varias obras en las que sera mas visible esta

12 Asi define Maria Zambrano este exilio interior: «irse despojando de
sinrazones y hasta de razones, de voluntad y de proyectos. Ir
despojandose cada vez mas de todo eso para quedarse desnudo vy
desencarnado y tan solo y hundido en si mismo y al par a la intemperie,
como uno que estd naciendo» (Zambrano, 1961: 66).

164



El Baho N° 26

Revista Electrénica de la Asociacion Andaluza de Filosofia.

@E!’@‘ﬁ o D. L: CA-834/97. - ISSN 1138-3569.
Y A Publicado en https://elbuho.revistasaafi.es/

vinculacién entre filosofia y poesia: Claros del bosque, Los
bienaventurados, De la aurora...?

Claros del bosque representa un ejemplo significativo del modo
en que la razdén poética se revela en la escritura de Zambrano.
La obra rastrea de un modo muy personal los lugares por los
que transita el alma, la fuerza de las palabras, el valor de las
imagenes no atendidas por la razéon logica o analitica, la
importancia de la poesia y de otras formas de creatividad, la
capacidad del amor para sentir la belleza y acercarnos a los
demads seres del universo... Ademas, el libro plantea un desafio
para el lector, un lector que no puede permanecer impasible,
sino que sufre una transformacion al tratar de comprender el
valor de los espacios de silencio que se describen o la fuerza de
las realidades que se imponen en nuestras vidas, aquellas en
las que el tiempo se detiene y experimentamos un nuevo
nacimientol*.

La obra se inicia con un esbozo de definicién: «El claro del
bosque es un centro en el que no siempre es posible entrar;
desde la linde se le mira y el aparecer de algunas huellas de
animales no ayuda a dar ese paso.» (Zambrano, 2019: 27). A
lo largo del texto se sucederan las imagenes y metaforas que

13 A partir de estos momentos desarrolla una forma de expresion que
Miguel Morey denomina «escritura de duermevela»: «hecha de
desvelos subitos, arafiazos de una lucidez casi insoportable, pero que
siempre se acompanan con los mas profundos onirismos, dulces
abandonos» (Morey, 2021: 93).

14 Garcia Restrepo describe la transformacion que puede experimentar
el lector ante la obra: «el “claro” hallado es quiza el reino de la razén
poética; lugar que metaféricamente seria aquel en el que el hombre,
al sentirse transformado y en ocasiones trascendido, asume la tarea
de cambiar su mirada frente al mundo por una mas comprensiva, justa
y misericordiosa, por lo tanto, mas amorosa» (Garcia Restrepo, 2019:
228-229).
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nos ayudaran a comprender, sentir y escuchar estos claros del
bosque. A pesar de la dificultad de explicar de un modo
discursivo un texto tan imaginativo mostraremos algunas
caracteristicas de esta realidad.

El claro del bosque o los claros del bosque, su naturaleza es
plural, son espacios que se abren en nuestras vidas en los que
se revela algo muy importante para nosotros, algo que nos
provoca una transformacién o, como diria Zambrano, un
nacimiento que nos lleva hacia una vita nova. No podemos
buscar estos lugares porque la persecucién de los mismos, la
intencién manifiesta de encontrar una realidad nueva con el
objetivo de capturarla impide su aparicion. Por el contrario, una
actitud de desinterés, un desapego hacia los asuntos que
marcan nuestra rutina diaria, un alejamiento de las
preocupaciones cotidianas puede acercarnos a estos espacios.
El encuentro no es facil «no siempre es posible entrar» y las
dificultades «las huellas de animales» se multiplican: parece
que el mundo dominado por una racionalidad instrumental o
analitica impide salir de ciertos senderos marcados, los caminos
de la utilidad, de la competitividad o del individualismo.

Por tanto, no es la busqueda intencionada sino el olvido lo que
puede aproximarnos al encuentro de la realidad. Esto explica
gue la pregunta filosofica para Zambrano no deberia ser «équé
son las cosas?» sino «éaddnde te escondiste...?». Se trata de
una cuestion o un clamor con reminiscencias misticas que
refleja esta idea de abandono y también de cuidadosa atencidn,
una «escucha fina» gracias a la cual podremos sentir a partir
de pequenos detalles la belleza original, la realidad que se nos
impone o las palabras primeras que brotan del universo.
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Se produce entonces un instante magico en el que el tiempo
parece detenerse y, al mismo tiempo, eternizarse!®. Zambrano
diferencia entre el tiempo que pasa, en el que ocurren los
sucesos de cada dia, nuestras rutinas y preocupaciones
habituales...; y el tiempo discontinuo, el que brota en estos
claros del bosque, aquel en el que trascurren experiencias que
nos marcan, que permiten un renacimiento de nuestras vidas,
unos momentos que perviviran de forma eterna y que solo
pueden compararse con «el rumor del mar o del viento...». En
estos instantes la atenciéon cuidadosa nos revelara signos,
figuras, sefiales..., que se asoman, «centellean» y que muestran
una belleza y un orden propios del arte, las matematicas o la
musica. Aqui es donde se manifiesta la importancia de la razon
poética, una razdn que en este texto es llamada creadora o
fecundante. Esta racionalidad se mantiene a la escucha de estas
sefales de la realidad, de estas palabras originales que revela
el universo, de esta armonia emergente; no pretende juzgar
moralmente esta realidad o atraparla mediante conceptos que
sirvan para establecer un orden. Sin seguir un Unico método,
atiende a las diferentes sefales para establecer una
composicidn nueva, que puede ser un poema o un texto
filosofico, una creacion que no parte del concepto racional sino
del sentimiento amoroso, el sentimiento que nos funde con la
belleza del universo y que nos abre hacia los demas seres
humanos.

No podemos sentir la realidad que se revela mediante una razon
que se esfuerza por analizar y dominar todo aquello que le
rodea o a través de un yo endiosado e incapaz de reconocer su
relacién original con el universo y con los demas seres de la
naturaleza. En lugar del yo, Maria vuelve a apelar al alma, ese

15 |a vision del tiempo de Maria Zambrano estd muy influenciada por
Platén, por Plotino y, sobre todo, por san Agustin (Adan, 1998).
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término olvidado que le llevo al distanciamiento con Ortega, vy
en esta ocasién se refiere al alma con una imagen muy
sugerente, la metafora del corazéon. El alma estd unida a la
realidad, a la naturaleza, al universo pero, al mismo tiempo,
conforma nuestro interior, nuestra personalidad... El corazén se
sitla en el centro de nuestra vida pero no es un punto inmovil,
como el motor aristotélico, es un centro que late, que se mueve,
que tiene un ritmo y un sonido, que recoge desde su
interioridad la armonia, el ritmo y el sonido de la propia
naturaleza; ademas, es una realidad porosa, llena de huecos,
de intersticios que le permiten captar los diferentes momentos
y detalles, que consigue albergar el fluir de la vida...; el corazén
no ordena, no clasifica de un modo rigido, por el contrario,
capta las realidades y media para que brote la claridad, para
gue vaya esparciéndose el orden ritmico que va captando vy
reflejando.

El corazén o el alma nos llevan a sentir, a amar todo lo que
existe porque «nada real debe ser humillado» (Zambrano,
2019: 95) pero también a través del corazon podemos sentir la
soledad, el dolor, el sufrimiento extremo y los abismos mas
profundos; es decir, podemos experimentar un profundo exilio
como el que vivido Maria Zambrano, un exilio que en los claros
del bosque comienza a tener un significado. Asi, esta obra no
solo nos ayuda a comprender las vicisitudes del alma humana
y el valor de las experiencias que nos transforman, también en
el caso de la autora se estaba produciendo una profunda
alteracion: habia alcanzado los abismos, habia comprendido el
sentido del exilio en su propia vida y ahora, en el bosque de La
Piéce, estaba experimentando un momento de transformacién,
una renovacidon que expresaba en sus Ultimas obras, estos
textos que ejemplificaban el camino de la razdén poética, su
nueva forma de escribir y de pensar.
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3. La razon poética en Maria Zambrano

La razon poética representa la idea clave que vertebra la
trayectoria filosofica y vital de Maria Zambrano. Se puede
definir como una ampliaciéon de la razén vital que permite
comprender todos los aspectos de la realidad empleando una
gran variedad de caminos, tanto conceptuales como simbdlicos.
Aunque, como dice Maria, sobre «la razén poética es muy dificil,
casi imposible, hablar», trataremos de exponer algunos de sus
rasgos principales.

En primer lugar, la razon poética constituye una ampliacion o
ensanchamiento de la razén vital que habia desarrollado Ortega
y Gasset. Se sitla en la linea de la razoén vital por dos motivos
principales: por realizar una critica de la tradicion racionalista y
por conectar la razon con la vida y la circunstancia que rodea al
sujeto.

La filosofia dominante desde la modernidad ha transformado la
razon en un principio absoluto que intenta ejercer un control
sobre toda la realidad y que plantea, ademas, unas verdades
definitivas, validas para cualquier época o lugar. Zambrano,
siguiendo las huellas de los defensores de la razén vital, no cree
gue la razon deba ejercer un control sobre la realidad como si
se tratara de un instrumento que soluciona problemas
inmediatos. Ademas, esta razon analitica e instrumental se
manifiesta como una conciencia muy reductiva, una conciencia
que olvida aspectos fundamentales de la vida humana: las
intuiciones, los sentimientos, lo simbdlico, lo onirico...'®

16 «Maria Zambrano hard suya esta critica orteguiana al racionalismo,
s6lo que, lo que su maestro denominaba “irracional”, sera el fondo
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Zambrano admite que Ortega y otros autores han revelado una
verdad de su época, la vinculacidn entre la razén y las
vicisitudes vitales o histdricas que rodean a los individuos. No
es posible pensar en el vacio; la razéon no puede tener un
caracter abstracto y atemporal. Todo conocimiento se realiza
desde una perspectiva, se lleva a cabo por un sujeto que ha
tenido unas experiencias singulares de las que no puede
desprenderse, y se desarrolla dentro de unas circunstancias
histéricas que es necesario asumir. Ademas, la razon no solo se
vincula a su circunstancia sino que tiene la obligacién de
salvarla: comprender los aspectos vitales e histdoricos que
rodean al sujeto y afiadir su pequena o gran aportacion para
gue estas situaciones mejoren y permitan una vida mas
humana.

La necesidad de comprender mejor la realidad y de cuidarla de
un modo adecuado para caminar hacia un mundo mas humano
fue la que llevd a Maria a transitar hacia una forma de razén
diferente, la razén poética. Este deslizamiento es observable
desde los inicios de su trayectoria pero tuvo un momento
decisivo en la aparicion de Hacia un saber sobre el alma. Desde
entonces marca un camino en el que el saber puramente
conceptual es complementado por otras vias o acercamientos a
la realidad. El pensar conceptual que todavia caracterizaba a su
maestro le resulta insuficiente, su proceder marca una distancia
clara entre el sujeto y el objeto, establece un orden ldgico pero
carece de un movimiento interno, de la introspeccién necesaria
gue propone Maria.

«Pensar no es solo captar los objetos, las realidades que
estan frente al "sujeto” y a distancia. El pensar tiene un

irreductible de la realidad, que hara posible una visién unitaria de la
misma...» (Sanchez Benitez, 1998: 163).

170



El Baho N° 26

Revista Electrénica de la Asociacion Andaluza de Filosofia.

@E!’@‘ﬁ o D. L: CA-834/97. - ISSN 1138-3569.
Y A Publicado en https://elbuho.revistasaafi.es/

movimiento interno, que se verifica dentro del propio
sujeto, por asi decir. Si el pensar no barre la casa por
dentro... no es pensar, seria simple clarificacion I6gica en
gue se repite lo ya pensado desde afuera.» (Zambrano,
2021a: 92)

La razdén poética representa, por tanto, un intento de ampliar
los limites de la razén analitica o racionalista, rechazando su
mirada reduccionista y la simplificaciéon que ejerce de forma
violenta sobre el conjunto de la realidad. Se trata de evitar un
pensar que sea solo conceptual y propiciar una diversidad de
caminos similares a los que emplea la poesia: formas
simbdlicas, imagenes, metaforas... La propia escritura de la
autora malaguena va adoptando con el tiempo una forma mas
intima, poética y mistica, sin abandonar nunca la vertiente
racional y filosofica. En obras como Claros del bosque o Los
bienaventurados se refleja esta fusion entre inteligencia y
sensibilidad, entre filosofia y poesia que marcan su peculiar
estilo?’.

Esta diversidad de caminos permitird a la razén aceptar todas
las peculiaridades de la realidad, sin rechazar ninguna, sin
juzgarlas. Aceptard el dolor, la soledad, los abismos mas
profundos de la vida, las fantasias, los suefos... Y en esa
aceptacion de la realidad, manteniendo una actitud de atencién
y escucha, podra descubrir sefiales e indicios de un orden
original del mundo, un orden que se refleja en una armonia
similar a la de la musica, las matematicas o la poesia.

7 La profesora Fernandez Martorell destaca la peculiaridad de estas
obras: «serd en textos tardios, como Claros del bosque o Los
bienaventurados, donde se ponga de manifiesto la voluntad de escribir
al limite de lo inteligible, para lograr alcanzar la unidad con el sentir
originario» (Fernandez Martorell, 2020: 519).
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Este orden no solo sera comprendido sino sobre todo sentido,
surgird entonces el amor, un sentimiento que brota al
contemplar los infinitos y mindsculos detalles de la realidad vy,
al mismo tiempo, la belleza completa del universo. Ese amor se
transformara también en una comprension profunda de los
demds seres humanos, una comprensidon que nos permitird
ensanchar el alma, evitar el individualismo y fomentar una
convivencia mas armoniosa entre las personas.

«La persona vive en soledad y, por lo mismo, a mayor
intensidad de vida personal, mayor es el anhelo de
abrirse y aun de vaciarse en algo: es lo que se llama
amor, sea a una persona, sea a la patria, al arte o al
pensamiento.» (Zambrano, 2010: 26)

La razon poética, por tanto, parte de una experiencia personal
envuelta de misticismo, pero va mas alla, establece una
conexion con la ética y trata de alcanzar una sociedad mas
humanizada. Estas reflexiones sobre la sociedad o sobre la
politica, siempre guiadas por su sensibilidad poética y mistica,
nos muestran la conexién necesaria entre la persona y la
democracia. Maria vuelve a distanciarse del individualismo
extremo y defiende el concepto de persona, es decir, la idea de
un ser humano que descubre a través de experiencias
personales y significativas su vinculacidon original con los demas
seres humanos. La democracia se convierte en el modo de
convivencia esencial y necesario para estas personas, el espacio
que puede propiciar el respeto entre los seres humanos.

Al hablar de la razén poética hay que recordar su sentido
etimoldgico: poiesis significa crear, fabricar. Este modo de
razon permite que brote la capacidad creativa que reside en el
alma, nos lleva a configurar nuestra persona desde nuestros
abismos interiores y desde nuestra peculiaridad, pero también
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nos impulsa a transformar nuestro entorno. La razén poética,
surgida de las entrafias del ser humano para salvar la realidad
que le rodea, adquiere su pleno significado en estas reflexiones
sobre la democracia, la historia o la sociedad. Solo desde una
aceptacion y una comprensiéon amorosa del mundo y de las
demas personas, piensa Maria, sera posible crear una sociedad
mas humanizada y mas justa.

Bibliografia

ABELLAN, José Luis (2006): Maria Zambrano: una pensadora
de nuestro tiempo. Barcelona: Anthropos Editorial.

ADAN, Oscar (1998): «La entrafia y el espejo», en Revilla, C.
(ed.) (1998) Claves de la razon poética. Maria Zambrano: un
pensamiento en el orden del tiempo, Madrid: Editorial Trotta.

ACEVEDO, Jorge (2008): «La razon poética. Una aproximacion
(Maria Zambrano y Heidegger)». Aurora: papeles del Seminario
Maria Zambrano, n® 9, 6-14.

BUENO GOMEZ, Noelia (2007): «Ortega y Gasset: razén y
vida», Eikasia. Revista de Filosofia, ano III, 14.

CASTRO TURBIANO, Maximo (1956): «Ortega y Gasset y el
tema de la razén», Revista Cubana de Filosofia, vol. IV, n° 13,
72-85.

COLINAS, Antonio (2005): «Entrevista a Maria Zambrano»,
Revista Prometeo, 70.

COLINAS, Antonio (2019): Sobre Maria Zambrano. Misterios
encendidos. Madrid: Siruela.

173



Publicado en https://elbuho.revistasaafi.es/

El Baho N° 26
@ Revista Electronica de la Asociacion Andaluza de Filosofia.
E"@-’g o D. L: CA-834/97. - ISSN 1138-3569.
—

FERNANDEZ MARTORELL, Carmen (2020): «Amor y mistica en
la razdn poética de Maria Zambrano», Cuadernos Salmantinos
de Filosofia, vol. 47, 503-521.

GARCIA RESTREPO, Gladis del Socorro (2019): «La razén
poética en Zambrano: algunas claves interpretativas para
desentrafiar su sentido», Universitas Philosophica, n°® 73.

GOMEZ BLESA, Mercedes (2004): «Mas alla de la razén vital»,
Revista de Occidente, n© 276, 73-88.

GONZALEZ DE PIERRO, Eduardo (1998): «El exilio y el
transtierro», en Revilla, C. (ed.) (1998) Claves de la razén
poética. Maria Zambrano: un pensamiento en el orden del
tiempo, Madrid: Editorial Trotta.

LAURENZI, Elena (1998): «La cuesta de la memoria», en
Revilla, C. (ed.) (1998) Claves de la razon poética. Maria
Zambrano: un pensamiento en el orden del tiempo, Madrid:
Editorial Trotta.

MAILLARD GARCIA, Maria Luisa (2021): Maria Zambrano,
Cuadernos didacticos del Centro Andaluz de las Letras.

MOREY, Miguel (2021): Mondlogos de la bella durmiente: sobre
Maria Zambrano, Madrid: Alianza Editorial.

ORTEGA Y GASSET, José (1969): E/ tema de nuestro tiempo,
Obras completas, vol. III, Madrid: Revista de Occidente.

REVILLA, Carmen (1999): «De la razon vital a la razén poética:
el logos de las cosas», Convivium: revista de filosofia.

REVILLA, Carmen (ed.) (1998): Claves de la razén poética.
Maria Zambrano: un pensamiento en el orden del tiempo,
Madrid: Editorial Trotta.

174



Publicado en https://elbuho.revistasaafi.es/

El Baho N° 26
@ Revista Electronica de la Asociacion Andaluza de Filosofia.
E"@-’g o D. L: CA-834/97. - ISSN 1138-3569.
—

SANCHEZ BENITEZ, R. (1998): «Maria Zambrano y la critica al
racionalismo», en Revilla, C. (ed.) (1998) Claves de la razén
poética. Maria Zambrano: un pensamiento en el orden del
tiempo, Madrid: Editorial Trotta.

ZAMBRANO, Maria (1945): La agonia de Europa, Editorial
Trotta: Madrid, 2000.

ZAMBRANO, Maria (1987): «A modo de autobiografia»,
Barcelona: Anthropos.

ZAMBRANO, Maria (2000): Hacia un saber sobre el alma,
Madrid: Alianza Editorial.

ZAMBRANO, Maria (2022): Persona y democracia, Madrid:
Alianza Editorial.

ZAMBRANO, Maria (2004): La razén en la sombra. Antologia
critica. J. Moreno Sanz (Ed.). Madrid: Siruela.

ZAMBRANO, Maria (2006): Filosofia y poesia, México: Fondo de
Cultura Econémica.

ZAMBRANO, Maria (2010): Espada, suefio y verdad, Madrid:
Diario Publico.

ZAMBRANO, Maria (2014a): Pensamiento y poesia en la vida
espafiola, Edicion de Mercedes Gomez Blesa, Madrid: Biblioteca
nueva.

ZAMBRANO, Maria (2014b): Obras completas, vol. VI,
Barcelona: Galaxia Gutenberg.

ZAMBRANO, Maria (2019): Claros del bosque, Madrid: Alianza
Editorial.

ZAMBRANO, Maria (2021): Delirio y destino, Madrid: Alianza
Editorial.

175



El Baho N° 26

Revista Electrénica de la Asociacion Andaluza de Filosofia.

Publicado en https://elbuho.revistasaafi.es/

@ ! Ug D. L: CA-834/97. - ISSN 1138-3569.
e

EL DESARROLLO CONTEMPORANEO DEL
FEMINISMO: SIMONE DE BEAUVOIR
The contemporary development of feminism:
Simone de Beauvoir
Rosalia ROMERO PEREZ!

rosaliarom@gmail.com
Resumen.

La tesis en torno a la cual se desarrolla el feminismo filosofico
de Simone de Beauvoir es "No se nhace mujer, se llega a serlo”.
Ello no quiere decir que el sexo bioldgico no es relevante, sino
gue se posiciona en una corriente de pensamiento critico, la
filosofia existencialista, que deconstruye el determinismo
naturalista y sus efectos en la conceptualizaciéon de lo que es
una mujer. Las aportaciones fundamentales de su obra
filosofica radican en la critica al androcentrismo y en la
reivindicacion de que las mujeres sean identificadas con lo
genéricamente humano. Su feminismo entronca al sufragismo
con el neofeminismo de la segunda mitad del siglo XX, y su gran
influencia se extiende hasta nuestros dias.

Palabras clave: feminismo filoséfico, existencialismo,
alteridad, segundo sexo, Simone de Beauvoir.

Abstract.

The thesis around which Simone de Beauvoir's philosophical
feminism is developed is "One is not born, but rather becomes
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a woman." That does not imply that biological sex is irrelevant,
but rather positions itself within a critical line of thought,
existentialist philosophy, which deconstructs naturalistic
determinism and its effects on the conceptualization of what a
woman is. The fundamental contributions of her philosophical
work lie in the critique of androcentrism and in advocating for
women to be identified as generically human. Her feminism
connects suffragism with the neofeminism of the second half of
the 20th century and her significant influence extends to our
present day.

Keywords: philosophical feminism, existentialism, alterity,
second sex, Simone de Beauvoir.

1. Contexto histérico-cultural y filosofico

Simone de Beauvoir nacié en Paris el 9 de enero de 1908 y
fallecié el 14 de abril de 1986 también en Paris. Fue hija de una
familia descendiente de la aristocracia por parte de padre y de
alta burguesia por parte de madre, y su fortuna fue muy
afectada por grandes pérdidas econdmicas ocasionadas durante
los afios de la Primera Guerra Mundial. Se educd en un colegio
privado y catodlico, Cours Désir. Se licencié en Filosofia en la
Universidad de la Sorbona en el curso 1927-28, y en el
siguiente ano académico, 1928-29, cuando realiza las practicas
del Diploma de Ensefianza en el liceo Janson de Sailly, coincide
con Maurice Merleau-Ponty y con Claude Lévi-Strauss. En el
mismo curso académico también preparaba la Agrégation y
conoce a Jean-Paul Sartre, que estudiaba en L’Ecole Normale
Supérieure.
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La figura de Simone de Beauvoir va a menudo unida a la de
Jean Paul Sartre, con quien tuvo una relaciéon de pareja que
durd toda la vida, aunque no se casaron nunca ni vivieron bajo
el mismo techo. Durante varias décadas, no se consideraba a si
misma filésofa porque su idea de lo que era ser filésofo
integraba solo a quien crea un gran sistema de conceptos.
Ademas, su primer gran éxito lo obtuvo en el campo literario,
cuando en 1958 fue galardonada con el prestigioso Premio
Goncourt por su novela Los mandarines. La produccion literaria
de Beauvoir es muy amplia, entre la que destacan sus cuatro
volumenes de Memorias. Y el éxito y el reconocimiento le
llegaria también como fildsofa: la critica y el publico la sitlan
en el lugar de los grandes filosofos del siglo XX (Lépez Pardina,
2000a:25).

Beauvoir coincidid en la Universidad con Simone Weil, otra
mujer fildsofa que, aunque fallecié a una temprana edad, de
una enfermedad que contrajo después de su estancia en Espana
durante la guerra civil (1936-1939), dejo una obra filoséfica de
un gran valor. La guerra civil espafiola fue consecuencia de un
golpe de Estado acontecido en el periodo de la Segunda
Republica, instaurada en 1931, justo el afio en que en nuestro
pais se les reconocio a las mujeres el derecho al voto, y justo
el ano en que Simone de Beauvoir visitd, acompafiada de Jean-
Paul Sartre, Espafa. En su pais, Francia, las mujeres tardarian
mas en conseguir el mismo derecho, que no se logrd hasta
1945,

En la década de los afios treinta del siglo XX estaba concluyendo
la etapa sufragista, en cuyos planteamientos tuvieron prioridad
la lucha por el derecho al voto femenino y el acceso de las
mujeres a todos los niveles educativos: primaria, secundaria o
media y universidad. Sin embargo, estas conquistas del
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sufragismo tuvieron una reaccion en contra con la eclosién de
los fascismos: ademas de Espafia, Italia y Alemania tuvieron
una presencia en la Europa de este momento con unas
repercusiones inimaginables en lo referido a destruccion de lo
humano y del mundo natural. En 1933 Adolf Hitler llega al
poder, por via democratica, y se paralizan las conquistas de la
Republica de Weimar. Del mismo modo, en Espafna, con el
triunfo del golpe de Estado y la instauracion de una dictadura
militar, los progresos sociales y legislativos de la 1128 Republica
fueron revocados desde sus comienzos en 1939. Justo fue el
mismo afio en que estalld la Segunda Guerra Mundial,
convertido el nazismo en un imperio. Francia fue invadida por
la Alemania nazi y Beauvoir y Sartre vivieron el horror del
imperialismo totalitario. En este contexto, hay que sefalar que
Freud, el padre del psicoanadlisis muere en 1939, y que la
filosofia de Marx, que desempefa a lo largo del siglo XX un lugar
destacado en el ambito del pensamiento y de la accion, se
fusiona en el freudo-marxismo de la Escuela de Francfort.
Ademas, el marxismo soviético habia degenerado en un
totalitarismo de la mano de Stalin, con quien Beauvoir y Sartre
romperan relaciones.

Una vez finalizada la 112 Guerra Mundial, se cred la Organizacion
de Naciones Unidas (ONU) y poco después, en 1948, se emitio
la Declaracion Universal de los Derechos Humanos. En 1949,
Beauvoir publica el ensayo feminista mas importante del siglo
XX, El segundo sexo. Celia Amords sostiene que la novedad
introducida por Simone de Beauvoir se comprende mejor al
situarla en la historiografia feminista como la autora que da el
salto del feminismo vindicativo al feminismo explicativo (2006:
335-360). En su obra se llevara a cabo una critica profunda,
como tendremos la ocasiéon de ver, al androcentrismo del
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materialismo histoérico y del psicoanalisis, entre otras corrientes
de pensamiento y tradiciones culturales como, por ejemplo, los
mitos, y entre distintas disciplinas del Saber.

Los derechos humanos y la reconstruccion de la democracia
seran tematicas en torno a las cuales se desarrollan distintas
corrientes de pensamiento, y se puede decir que hubo una
confluencia politica plural, aprovechando los acontecimientos
de “Mayo del 68" en Paris, que repercuti6 en un relevo
generacional, tanto en el terreno de la politica como en el
terreno del pensamiento. En ambos ambitos tendran una gran
centralidad los procesos de descolonizacién, luchas sociales en
las que Beauvoir y Sartre fueron pioneros; por ejemplo, habian
prestado su apoyo a Argelia en la guerra por la independencia
de Francia. No obstante, el compromiso mayor de Beauvoir a
partir de Mayo del 68 fue la militancia feminista porque el
neofeminismo era radical, que significa ir a la raiz del problema.
En 1970 se integra en el MLF, Mouvement de Libération des
Femmes (Movimiento de Liberacidn de las Mujeres) y firma el
“Manifiesto de las 343", a favor de la interrupcion voluntaria del
embarazo, y en 1972 en la prestigiosa revista Temps Modernes
se inicia una sesidn, a peticion de Beauvoir, titulada Le sexisme
ordinaire (El sexismo comun), para publicar textos sobre malos
tratos a mujeres.

El contexto filosofico en el que Simone de Beauvoir piensa y
construye su obra es fundamentalmente la filosofia
existencialista, si bien tiene otras influencias de Ila
fenomenologia, por lo que se afirma que piensa en el marco del
paradigma fenomenoldgico-existencial. Las influencias del
existencialismo se cifran en ser una privilegiada interlocutora
de Sartre, aunque también recoge conceptos e ideas de
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Kierkegaard y de Heidegger. Beauvoir se definia sartreana, si
bien su filosofia no puede comprenderse, como veremos, bajo
el significado de los conceptos usados en la obra de Sartre: su
pensamiento tiene una coloracién propia. Entre los conceptos y
tematicas existencialistas que estan presentes en su feminismo
filosofico sefalaremos el problema del sujeto y de la alteridad,
el problema de la libertad, la responsabilidad moral de la accién
y el importante concepto de situacidon, en estrecha relacién con
el de la libertad y el de la corporalidad.

El existencialismo es una filosofia que sostiene que la existencia
precede a la esencia y se plantea la especificidad de lo humano.
Concretamente en Francia se vivia una situacion en los afios en
los que transcurrido la Segunda Guerra Mundial que llevo a
planteamientos tales como “cudles son los limites de mis
proyectos como ser humano y cual es el sentido moral de mis
acciones en relacidon con los demas” (Lopez Pardina, 1999: 27).
La concepcion existencialista del ser humano se construye
sobre la base del dualismo naturaleza-cultura y, por ello, el
hombre se define, tal y como lo hace Heidegger, como “un ser
de lejanias”, metafora usada para indicar que su Ser, para
llegar a serlo, para cumplir con su dimension de ser
trascendente, siempre estd mas alla: en sus objetivos, en sus
pensamientos y en sus valores.

En cuanto a la fenomenologia, la influencia mayor se expresa
con la presencia de conceptos y esquemas explicativos de la
filosofia de Hegel. Ser humano para el existencialismo es un
proyecto, se llega a ser humano. En este proyecto es condicion
sine gua non el reconocimiento de los otros: llegamos a ser
humanos cuando los otros nos reconocen. En la lucha por el
reconocimiento, la dialéctica del amo y del esclavo expuesta por
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Hegel en La fenomenologia del espiritu es un modelo explicativo
gue sera objeto de reinterpretacién en el feminismo filoséfico
de Simone de Beauvoir.

2. Aportaciones de Simone de Beauvoir al
Existencialismo

La obra filosofica de Simone de Beauvoir se divide en tres
etapas. La primera etapa abarca sus dos primeros ensayos
morales: Para qué la accion (1943) y Para una moral de la
ambigiedad (1947). El segundo periodo lo constituyen sus
analisis de la condicidon de la mujer en E/ segundo sexo (1949),
compuesto por dos volumenes: el primero subtitulado Los
hechos y los mitos, y el segundo La experiencia vivida. El tercer
periodo es a partir de los afios setenta, en el que su compromiso
social y politico feminista, como hemos visto, es muy notable.
En esta etapa se define feminista radical y |la obra filosofica de
este periodo es La vejez.

Beauvoir hace aportaciones Unicas a la corriente filoséfica a la
que pertenece, a pesar de que se le ha criticado que la
metodologia usada es la misma que la de Jean Paul Sartre. A
tales criticas Teresa Lopez Pardina, en la explicacion ofrecida
sobre las singularidades de la filosofia de Beauvoir que la
distinguen de su maestro, sefala que generalmente el método
argumentativo de Beauvoir es el de confrontacion de tesis de la
cultura francesa, que va de Montaigne a Voltaire. No obstante,
como Celia Amoros ha puesto de manifiesto, en E/ segundo sexo
utiliza ya el método regresivo-progresivo, el mismo que
utilizard mas tarde Sartre en La critica de la razén dialéctica.
Este método tiene dos fases: la fase analitico-regresiva, en la
gue se analizan los factores que han contribuido a la situacion
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objeto de la investigacion: la situacion de las mujeres en las
sociedades occidentales; y la fase sintético-progresiva, en la
gue se investiga la vivencia de esa situacion (Lopez Pardina,
2005: 347-353).

La ontologia sartreana que Beauvoir hace suya es la
diferenciacion entre los dos tipos de seres existentes: el ser en
si y el ser para si. El ser en si engloba a las cosas y a los
animales y se caracteriza por su opacidad y su acabamiento, su
estar cerrado sobre si mismo y su carencia de libertad. Por el
contrario, el ser para si hace referencia a los seres humanos, a
quienes se define por su apertura hacia el mundo y por su
insoslayable libertad. Justamente esto es lo que significa la
trascendencia. Si nos comportamos como seres inmanentes,
nos degradamos ontoldgica y moralmente porque caemos en
ser “cosa”.

Desde su primer periodo podemos observar como Beauvoir,
aunque piensa con las categorias conceptuales de Sartre
ofrecidas en El ser y la nada, elabora su propia concepcion sobre
la libertad y la situacion. En Para qué la accion coincide con
Sartre, y a su vez con Descartes, en que la libertad del ser
humano es infinita, pero se diferencia de su maestro al afirmar
que las posibilidades ofrecidas a muchos sujetos a la hora de
encarnarlas, de llevarlas a cabo en una situacion, pueden
aumentar o disminuir la libertad. Hay factores que intervienen
desde las afueras del sujeto, constituidos por las cosas y por
los otros seres humanos. En Para una moral de la ambigledad
parte de la base de que no todo ser humano tiene una situacion
optima para ejercer la libertad. Todo ser humano necesita para
ejercer la libertad un futuro abierto y si ese futuro esta coartado
por otros seres humanos, estara coartada también la
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posibilidad de la trascendencia, encontrandose el sujeto en una
situacion de opresion. No olvidemos que aqui Beauvoir piensa
en un contexto en el que Europa acaba de salir de una guerra
de regimenes tiranicos, en los que el individuo ha sido anulado
en nombre de la colectividad. Por ello, ya en este trayecto de
su vida, Beauvoir afirma que la democracia ha comprendido que
el ciudadano ha de afirmarse en su valor individual.

En el segundo periodo, Beauvoir pone en juego su filosofia
existencialista para analizar la condicién de las mujeres. La
absoluta libertad, afirmada en el existencialismo por su maestro
Sartre, es corregida por Beauvoir al afirmar que la libertad de
las mujeres esta cercenada por su situacion de figura de
alteridad femenina. Lo femenino no es para Beauvoir una
esencia ni una expresion de la naturaleza, sino una construccion
desarrollada a lo largo de la existencia y, por ello, la tesis
beauvoiriana por excelencia es "No se nace mujer, se llega a
serlo”. En la explicacion de este devenir, se enfatiza que /a
situacion les impide a las mujeres proyectar su trascendencia,
cayendo continuamente en la inmanencia por la accidon ejercida
desde el afuera de “si mismas”. Como hemos dicho, para el
existencialismo el ser humano es trascendencia, y caer en la
inmanencia es siempre un mal moral que puede tener una doble
causa: la inmanencia puede ser consentida o infligida. Si es
consentida es una expresion de mala fe, y el sujeto incurre en
un autoengafio; si es infligida toma la figura de /a frustracion y
de la opresion. El segundo sexo se dedica a explicar que la
situacion de las mujeres en la inmanencia -en la no posibilidad
de tener proyectos de vida y de no tener un futuro abierto,
entre otras muchas situaciones degradadas de inhumanidad- es
una opresion.

184



Publicado en https://elbuho.revistasaafi.es/

El Buho N° 26
@ Revista Electronica de la Asociacion Andaluza de Filosofia.
E!:pug o D. L: CA-834/97. - ISSN 1138-3569.
, —

En El segundo sexo se lleva a cabo una apologia de la
autonomia de las mujeres directamente proporcional a la critica
al eterno femenino. En el tomo Los hechos y los mitos aborda
distintas disciplinas y concepciones de lo humano: biologia,
psicoanalisis, materialismo histdrico, historia y mitologia. Se
introduce la sospecha en la construccién parcial e interesada de
lo genéricamente humano, solapado con lo masculino,
desvelando que el “eterno femenino” no es mas verdadero
porque sea eterno, sino porque se ha negado la dimensién de
seres trascendentes a todas las formas de existencia de las
mujeres, legitimadas por el sistema de dominacién masculina.
Y Beauvoir en el test de androcentrismo en las ciencias, y en
los discursos histéricamente hegemodnicos, demuestra la
construccién interesada de “lo mujer” en cada uno de ellos. En
el tomo La experiencia vivida se explica como las mujeres viven
el papel de “otras”, de lo que otros han hecho de ellas, desde
la infancia a la vejez, pasando por la adolescencia y la juventud.
Analiza situaciones como las de la mujer casada, la de madre,
la de prostituta, y en otra parte tipifica figuras como la
narcisista, la enamorada y la mistica. Este volumen finaliza con
un capitulo titulado “Hacia la liberacion”, donde expone que
para llegar a estar emancipada son muy importantes la
independencia econdmica, ser educada en la autonomia y la
lucha colectiva.

Beauvoir analiza la condicion social de las mujeres
interdisciplinar y multidisciplinarmente (Romero Pérez, 2001:
78-79). Se argumenta que aprendemos a ser mujeres a través
de un aprendizaje en las distintas edades de la vida por medio
de una socializacién diferenciada (sociologia), que genera una
conciencia mistificada (psicologia). Tales hechos, diferencia y
mistificacion, son avalados y reforzados por distintos discursos
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(psicoandlisis, materialismo histdérico, mitologia) y se hace
creer que el origen esta en los instintos y hormonas (biologia).
La critica a estas creencias culturales tradicionales es
argumentada con una vision histérica, en la que se incluye una
hipétesis acerca del momento fundacional del sistema de
dominacion masculina (historia).

3. Critica al naturalismo y al esencialismo

Beauvoir se pregunta si la feminidad es algo que “segregan los
ovarios” o “estd colgada del cielo de Platén” (1998a: 48). La
respuesta que va a desarrollar nuestra fildsofa es que la
feminidad no es ni una cosa ni la otra. La referencia a la
segregacion de los ovarios es la comprension naturalista del
cuerpo de las mujeres: naturalismo determinista, es decir, el
que impone un destino infranqueable. La referencia al cielo de
Platon hace referencia a la comprension esencialista: la
feminidad aqui es entendida como algo que existe antes de
existir el cuerpo y las mujeres participan de esa feminidad que
tiene todas las caracteristicas del Ser de Parménides:
inengendrada, inmutable, eterna, Unica, etc. Estas
conceptualizaciones de la feminidad, que responden a los
modelos explicativos de las filosofias de Platdon y de Aristoteles,
han tenido una proyeccidén ulterior inconmensurable, ante la
que Simone de Beauvoir responde con un trabajo
deconstructivo.

Beauvoir pone en tela de juicio las supuestas verdades
esencialistas y naturalistas de las ciencias empiricas, sociales y
naturales, afirmadas sobre las mujeres. A todas ellas les aplica
el “test de androcentrismo”, para deslegitimar las teorias que
han sostenido y siguen sosteniendo -entre otros pilares- al
sistema de dominacién masculina. El blanco de critica es el
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determinismo naturalista y en este sentido su filosofia es una
radicalizacién de las teorias feministas ilustradas a las que les
tocé argumentar que el cuerpo de las mujeres no es ningun
obstaculo para poder tener derechos educativos, civiles vy
politicos. Al respecto tenemos el legado de Frangois Poulain de
la Barre, Olympe de Gouges y Mary Wollstonecraft, entre la
critica feminista mas prominente en la época que llevd a la
Revolucion francesa y nutridé a los movimientos feministas por
la Igualdad desde sus origenes en la Modernidad.

Beauvoir se propone demostrar que la biologia no es destino,
aunque no pasan desapercibidos en su obra los
condicionamientos bioldgicos, si bien el cuerpo de la mujer es
situacion. Cuando Beauvoir explica los lazos que a las mujeres
les unen a sus opresores reconoce la dependencia en clave
bioldgica de los varones respecto de las mujeres, deseo sexual
y deseo de una posteridad, posibilitando trascender tal
dependencia justamente su posicion de poder en la sociedad.
Beauvoir se pregunta qué es una mujer y afirma que “No todo
ser humano hembra es necesariamente una mujer (1998a: 47),
porgue la mujer se hace a través de su existencia, y su critica
deconstructiva es demoledora cuando es cosificada en la
inmanencia y su libertad es coartada. Pero Beauvoir no esta
negando la importancia del dato bioldgico, del sexo natural,
porque en el mismo contexto de su obra sigue afirmando “Es
obvio que ninguna mujer puede pretender de buena fe situarse
mas alld de su sexo” (1998a: 48). De buena fe significa sin
autoengafio, es decir, situarse mas alla de su sexo puede
implicar no tener conciencia de la opresidon que se estd
consintiendo.

187



Publicado en https://elbuho.revistasaafi.es/

El Buho N° 26
@ Revista Electronica de la Asociacion Andaluza de Filosofia.
E!:pug o D. L: CA-834/97. - ISSN 1138-3569.
, —

El hombre define a la mujer en relacion con él. Del mismo modo
qgue la linea oblicua se define en relacién a una linea vertical, la
mujer es definida con respecto a un tipo humano absoluto, el
tipo masculino. Por ello, afirma Beauvoir que la humanidad es
masculina. Este hecho se pone particularmente de manifiesto
cuando se trata de la definicidn de los caracteres bioldgicos. La
mujer tiene ovarios, Utero y ello se utiliza para defender que
determinan su forma de pensar -la mujer piensa con las
glandulas-, mientras que se olvida que la anatomia del hombre
también incluye hormonas, testiculos. Beauvoir nos revela que
el vardn “percibe su cuerpo como una relacion directa y normal
con el mundo, que cree aprehender en su objetividad, mientras
gue sefiala que el cuerpo de la mujer esta lastrado por todo lo
gue lo especifica: un obstaculo, una prisidon” (1998a: 50). La
mujer es definida por el Sujeto vardn y, por tanto, percibida
como la alteridad, la Otra, con respecto a el “Mismo”, lo
Inesencial frente a lo Absoluto (lo Esencial): madre-de, mujer-
de, amante-de, adjunta-de y asi sucesivamente; y es nombrada
como “el sexo” porque es percibida esencialmente como un ser
dependiente de su anatomia. Como nos recuerda Celia Amords,
explicando esta idea de la filosofia de Beauvoir, Rousseau
afirmaba “que las consecuencias del sexo son radicalmente
diferentes para los varones y para las mujeres: para aquellos
lo son solo breves instantes, mientras que la mujer es hembra
toda la vida, ‘todo sin cesar la llama a su sexo’ " (2006: 349).

3.1. Los origenes de las sociedades de dominacion
masculina

La critica al naturalismo se pone de manifiesto también
en su comprension del origen del patriarcado. Beauvoir no
comparte ni que en los origenes histdricos de la humanidad
existiera un matriarcado, ni que el sistema de dominacion
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masculina sea una expresion de la naturaleza. En su obra se
explica (1998a: 128) que en las hordas primitivas la sangre es
mas que un alimento; si no fuese asi no tendria mayor valor
que la leche. Por ello, advierte que el cazador no es un
carnicero, pues corre peligro en su lucha contra los animales
salvajes. El guerrero pone su vida en peligro para proteger a la
horda o al clan al cual pertenece. Por tanto, la vida no es el
valor supremo para el hombre, sino que “debe servir a fines
mas importantes que ella misma”.

El origen de la subordinacion de la mujer estd en su exclusion
de las expediciones guerreras, porque el hombre muestra su
superioridad sobre los animales al arriesgar su vida, no al darla.
Por eso, Beauvoir sostiene que “la humanidad acuerda
superioridad al sexo que mata y no al que engendra”. La llave
del misterio reside en que, en el macho humano, mantener su
especie no consiste en la pura repeticion de la creacion, sino
gue asegura la repeticion de la vida al trascenderla, y a través
de esa superacion crea valores que niegan el valor a la pura
repeticion. Por el contrario, la hembra humana es abocada a un
supuesto “destino bioldgico”. Al no participar en las
expediciones guerreras, no se le adjudica ningln proyecto ni
ninguna actividad, pues “engendrar y criar no son actividades
sino funciones naturales”.

4. La opresion de las mujeres es distinta a las otras
opresiones

4.1. La construccion de la alteridad femenina

Beauvoir explica que dicotomizar, establecer dicotomias como
por ejemplo lo es “las otras personas y yo” es algo congénito a
la conciencia humana. En numerosas sociedades antiguas y en
sus correlativas mitologias se encuentra la categoria de Otro.
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La dualidad “lo mismo y lo otro” es propia de las sociedades
humanas, de su manera de conceptualizar. Ahora bien, en los
binomios encontrados a través de las investigaciones de
antiguas sociedades del planeta “no esta implicado en principio
ningun elemento femenino”, si bien “la alteridad es una
categoria fundamental del pensamiento humano” (1998a: 51).
Como Claude Lévi-Strauss concluyd, en su estudio Las
estructuras elementales del parentesco, la dualidad, la
alternancia, la oposicion y la simetria no son fendmenos que
hay que explicar, sino que entiende que es una aptitud, que
tiene el ser humano que le permite el paso del estado de
Naturaleza al de Cultura, donde se conciben las relaciones
bioldgicas en forma de sistemas de oposiciones (1998a: 50-52)

Este esquema de lo Uno y lo Otro no es estatico, no tiene un
caracter absoluto sino relativo: el Sujeto solo se afirma cuando
se opone, nos ensefid Hegel en su explicacion de la dialéctica;
ello significa que la relaciéon de lo Uno y lo Otro es susceptible
de invertirse, de ser un esquema en el que predomine la
reciprocidad, quien antes era lo Otro pasa a lo Uno. Beauvoir
se pregunta:

"¢Como es posible entonces que entre los sexos esta
reciprocidad no se haya planteado, que uno de los
términos se haya afirmado como el Unico esencial,
negando toda relatividad con respecto a su correlato,
definiéndolo como alteridad pura? (...) ¢De dénde viene
en la mujer esta sumision?” (1998a: 52).

Beauvoir encuentra que la transposicion de la dialéctica del amo
y del esclavo, expuesta en La fenomenologia del espiritu de
Hegel, a las relaciones entre los sexos alumbra para
comprender como se construye la alteridad femenina. Beauvoir
suscribe la idea hegeliana de que las relaciones entre las
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conciencias son constitutivamente conflictivas. La lucha entre
conciencias es una lucha por el reconocimiento, pero las
conciencias se sitlan en distintos planos: el amo arriesga la
vida en el combate por ideales o valores; el esclavo no se
arriesga en el combate y queda bajo la servidumbre del amo.
Como podemos observar, no hay igualdad ni reciprocidad en la
dialéctica del amo y del esclavo, y entran en juego los mismos
parametros que han sido expuestos en el origen del
patriarcado: lo humano por antonomasia va a ser considerado
el arriesgar la vida, mientras que la dedicacién al trabajo
repetitivo de reproducir y mantener la vida -realizando las tares
necesarias para la supervivencia de la especie- va a ocasionar
gue las mujeres sean conceptualizadas como mas cercanas a la
naturaleza que los varones. Este hecho se da en un marco
interpretativo de dualismo entre naturaleza y cultura, en el que
hay una sobrevaloracion de lo cultural frente a lo natural, y en
el que la naturaleza queda degradada y disponible para el
dominio de la mano del hombre y de la técnica en el combate,
por ejemplo, en el combate de la guerra.

4.2. La especificidad de la opresion de las mujeres

Beauvoir analiza los distintos tipos de opresiones -la de los
judios, la de los negros, etc.- y enumera las diferencias entre
la opresion de las mujeres y estas otras. Se establecen las
siguientes diferencias:

-En principio, se senala la desigualdad numérica, hecho que
pone de manifiesto que los colectivos oprimidos se caracterizan
por su desigualdad numérica. Las mujeres presentan una
particularidad Unica: no son un colectivo como los negros o los
judios, ya que constituyen la mitad de la poblacidn.

-Hay un acontecimiento fechado que subordina el mas débil al
mas fuerte: la didspora judia, la introduccion de la esclavitud
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en Ameérica, las conquistas coloniales... A los oprimidos los une
tener un antes, un pasado comun, una tradicion (a menudo una
religién), una cultura. En el caso de las mujeres no encontramos
ese acontecimiento, su dependencia no ha acontecido: “no
siempre hubo proletarios, pero siempre ha habido mujeres; lo
son por su estructura fisiolégica” (1998a: 53).

-El vinculo que las une a sus opresores no se puede comparar
a ningun otro. Las mujeres tienen relaciones afectivas con sus
maridos, con sus padres, con los varones sujetos de la violencia
psicoldgica, de las agresiones sexuales, de los malos tratos, de
los asesinatos, etc. Enfrentarse a su estado de opresion con
estos sujetos es mucho mas dificil y complicado que en otras
situaciones de opresion en las que el lazo afectivo no existe.

En la década de los afios setenta, El segundo sexo se habia leido
y se seguia leyendo en América y en Europa. Las traducciones
de sus obras al espafiol se llevaron a cabo en editoriales
argentinas. Su vision de la relacion entre feminismo vy
socialismo ha cambiado: en los paises del llamado “socialismo
real”, por ejemplo, de los paises de Europa del Este, solo habian
cambiado “las relaciones de producciéon” pero no habian
solucionado los profundos y permanentes problemas de las
mujeres con el machismo. En estos momentos existié un debate
sobre qué era prioritario la lucha de clases o la lucha feminista,
y Beauvoir defendiéo la autonomia y prioridad de la lucha
feminista. Su concepcion del problema de las mujeres se
enmarca en lo que en esta época se postula ya como la
construcciéon del género sobre el sexo —el cual es un dato
bioldgico. Fue muy criticada y poco comprendida con respecto
a su planteamiento sobre el handicap de la maternidad, sobre
el que concluy¢ diciendo que condenaba “la ideologia que incita
a todas las mujeres a ser madres y las condiciones en que
tienen que serlo” (Lépez Pardina, 2005: 356).
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Como ya anunciamos mas arriba, el materialismo histérico es
objeto de critica pormenorizada en E/ segundo sexo, por
ejemplo, su idea de liberacion del sexo femenino: Engels no
tiene en cuenta que la divisidn sexual del trabajo y la carga de
las tareas domésticas para las mujeres son elementos que
reproducen y mantienen la opresion patriarcal. En la misma
linea, Beauvoir sostiene en los afios setenta, que para las
mujeres no es suficiente tener un trabajo remunerado fuera del
hogar, sino que es imprescindible superar la esclavitud
doméstica de “la doble jornada laboral”. La solucidn propuesta
por Beauvoir es socializar el trabajo doméstico, es decir, que
sea realizado por todos los miembros de la familia por igual.

5. Influencias de Simone de Beauvoir en las teorias
feministas contemporaneas

La influencia postuma de Simone de Beauvoir es muy relevante
en distintos aspectos. La critica interdisciplinar al
androcentrismo ha tenido un eco sobresaliente en el mundo de
la academia y de la universidad, en tanto que no sélo en
Filosofia sino en todas las disciplinas del saber se ha introducido
la critica a la mirada exclusivamente masculina del mundo. En
cuanto a la deconstruccion de lo que se entiende por lo
genéricamente humano y la consiguiente reivindicacion de que
las mujeres sean identificadas bajo el estatus pleno de
humanidad —acceso a todos los ambitos del mundo publico en
igualdad de condiciones con los varones-, el legado de Beauvoir
es inconmensurable: se puede estar en contra o a favor de las
tesis de Beauvoir, pero no se puede negar que vivimos en un
mundo post-beauvoriano.

Simone de Beauvoir ha influido en las autoras de los libros de
cabecera de la Tercera Ola de feminismo, la que nace en los
afos sesenta y se internacionaliza en los afios setenta: en el
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feminismo liberal y en el feminismo radical. Asi mismo su
influencia en la sociedad espanola de la Transicion y en el
feminismo filosofico, nacido y desarrollado en la reconfiguracion
de la democracia contemporanea, ha tenido y tiene un eco
mayor. Su influencia estd presente también en las Hijas del
neofeminismo de los afios setenta y en sus derivas.

5.1. Feminismo Liberal: Betty Friedan

Destacaremos el eco que la critica al eterno femenino tiene en
La mistica de la feminidad de Betty Friedan, publicado en 1963.
Friedan dedica el libro a Simone de Beauvoir y llegara a
entrevistarse con ella en uno de los Ultimos viajes de la fildsofa
francesa a Estados Unidos. Su legado es recogido por Friedan
para criticar los modelos de mujer que se imponen en la década
de los anos cincuenta en Estados Unidos, cuando el televisor
sale a la luz como un nuevo agente de socializacion. Es el
momento en que se promociona al ama de casa como el “angel
del hogar”, para justificar el paro masivo de las mujeres en el
mundo de la producciéon, en el mundo publico, una vez que el
sector de poblacién masculina se recuperaba numéricamente
después de la Segunda Guerra Mundial.

5.2. Feminismo Radical: Kate Millett y Shulamith
Firestone

5.2.1. Kate Millett

El legado recogido por Kate Millett es mas prominente porque
ambas coincidian en la necesidad de plantear un feminismo de
caracter radical, entendido el término en su sentido
etimoldgico: ir a la raiz del problema. Si bien las reformas
legales y educativas son una condicién necesaria para combatir
las desigualdades entre hombres y mujeres, no son suficientes:
es necesario abolir el sistema patriarcal que, a su vez,
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interactla con otros sistemas de dominacion: el capitalista, el
racista, el de castas y otras discriminaciones como, por
ejemplo, la de los homosexuales y las lesbianas.

En su obra Politica sexual, que fue la primera tesis doctoral
sobre género en el mundo, leida en la Universidad de Columbia
en Nueva York, K. Millett continda con el andlisis emprendido
en El segundo sexo, donde ya se planted que los discursos
patriarcales no se encontraban Unicamente en el campo de la
teologia, sino también en el de las ciencias, con una influencia
mucho mayor. En este sentido, por ejemplo, Millett continda la
critica a los discursos psicoanaliticos y también a los autores
literarios de la llamada “revolucidén sexual”, en cuyas obras se
reproducian y se legitimaban las relaciones de poder bajo el eje
rector de una sexualidad falica.

En lo referido a los origenes de las sociedades de dominacion
masculina, en su analisis se concibe el patriarcado como un
sistema social y politico, con un comienzo en la historia y, a
diferencia de las hipotesis de la existencia de un matriarcado
previo a las sociedades de dominacidon masculina, Millett
plantea en los origenes un tipo de sociedades denominadas pre-
patriarcales.

Y, por ultimo, destacaremos que expone su comprension del
género, bajo la influencia confesa de John Money y Robert
Stoller, como construccion sobre el sexo bioldgico, destacando
la asimetria entre lo masculino y lo femenino. El género en Kate
Millet tiene una triple dimension: psicoldgica, socioldogica y
politica. Kate Millett documentara extraordinariamente en su
obra el lema del Feminismo Radical: Lo personal es politico. Y
la influencia de este movimiento ha sido tan intensa que se ha
podido llegar a legislar contra la violencia de género: la
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violencia a mujeres, a nifias y a ninos en el ambito familiar y
privado.

5.2.2. Shulamith Firestone

En otra de las autoras del Feminismo Radical en las que
Beauvoir ejercid una influencia explicita es en Shulamith
Firestone, en su obra La dialéctica del sexo. Esta periodista del
grupo de feministas radicales de Chicago hace una
interpretacion biologicista de la autora de E/ segundo sexo, y
propuso la reproduccién in vitro con una ciega confianza en el
desarrollo tecnoldgico: creia firmemente en que la maternidad
era una servidumbre reproductiva de cuyo destino sélo se podia
escapar mediante la reproduccion fuera del cuerpo de las
mujeres. Quizas a Firestone no le dio tiempo a comprender que
ello implicaba una distopia y no una liberacién real para las
mujeres.

5.3. El feminismo filosoéfico: Celia Amoros

Celia Amords comienza su andadura filoséfica en la década de
los anos setenta del siglo XX, en la Espafia de la Transicion a la
democracia, momento en el que Beauvoir tiene ya una
presencia en la sociedad espafiola a través de sus libros y de
los libros que la reconocian como una referencia ineludible
(Romero Pérez, 2012). En 1976, Amords destella con un trabajo
(1985: 56-71) que sera una referencia para toda una etapa
hermenéutica sobre la obra de Beauvoir, dedicada a mostrar
que el existencialismo de Beauvoir no es un sartrismo: observa
la influencia de la fildsofa francesa en las obras de teatro de
Sartre como se trasluce en los personajes femeninos creados
por su maestro. En El ser y la nada su autor identificaba lo
femenino con lo viscoso, mientras que después de 1949 las
mujeres son presentadas como portadoras de moral. Y,
ademas, la influencia de Beauvoir en Sartre se pone de
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manifiesto sobre todo en el uso del método regresivo-
progresivo, utilizado por Sartre en La critica de la razdn
dialéctica.

Celia Amords se reconoce en la critica al naturalismo y al
esencialismo llevada a cabo por Beauvoir: su posicién filosofica
es un nominalismo moderado. Existen individuos, aunque estos
individuos estan generizados, como consecuencia de la
educacion y de la socializaciéon. Ahora bien, no se puede hablar
de un generizacion simétrica entre hombres y mujeres. La
comprension de subjetividades generizadas en Celia Amords
tiene como referente directo el andlisis de la construccién de la
alteridad de Simone de Beauvoir, a diferencia, por ejemplo, de
la comprension del género en Kate Millett, en quien J. Money vy
R. Stoller tienen una influencia confesa y directa.

Amords recoge el legado de Beauvoir de la reivindicacion de
gue las mujeres sean identificadas con lo genéricamente
humano. Ahora bien, lo humano se solapa con lo masculino y
lo masculino se solapa con lo genéricamente humano,
ocupando el lugar de lo neutro (2006:352). La referencia al
sexo lo es solo al sexo femenino, lo que significa que la
construccion de lo femenino no se hace por oposicion binaria a
la construccion de lo masculino: se construye a partir de una
comprension ideoldgica que identifica a la mujer, a diferencia
del vardn, con el sexo, es decir, el punto de partida es el
principio de que la mujer es per se un ser determinado por su
naturaleza. La propuesta amorosiana es deconstructiva, es
decir, critica con la identificacidon patriarcal que asocia a las
mujeres a un sexo que las determina, que las excluye del
mundo publico, y a un sexo que las objetualiza en practicas
tales como la prostitucion, la pornografia, la trata, etc. En este
proceso, en el que el empefio es reivindicar la homologacion
con lo que se entiende por lo especifico del género humano, nos
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encontramos con otro debate ante el que hay que optar por la
definicion de un modelo: los varones son muy distintos unos a
otros y presentan una homogeneidad en cuanto al género solo
en lo referido a la moral sexual (2000: 18). La propuesta
amorosiana es la deconstruccion del género y abogar por el
desarrollo de las individualidades tanto de hombres como de
mujeres.

5.4. El derecho al mal: Amelia Valcarcel

Amelia Valcarcel comenzd a destellar como fildsofa y feminista
en un momento en el que la Transicion a la democracia en
Espafia estaba basicamente consolidada: desde el feminismo se
habia planteado un conjunto de reivindicaciones que recogia la
recuperacion de los derechos anulados durante la dictadura,
entre los que citaremos una ley de divorcio. En esta etapa el
feminismo en Espafia tenia una dosis muy notable de posiciones
contraculturales, y se oponia a que la agenda del feminismo se
enfocara en reivindicar que las mujeres accedieran a puestos
de poder, porque consideraban que ello implicaba exigir hacer
lo que hacian los hombres, lo cual no era recomendable ni
optimo: por el contrario, el feminismo debia ofrecer una
alternativa ante la cual las mujeres introducirian formas
diferentes de hacer politica.

En este contexto, A. Valcarcel planted el derecho al mal y la
critica a quienes pretendian que las mujeres detentaran un rol
soterioldgico, de salvadoras del mundo. En esta reivindicacion
del derecho al mal hay una influencia de la transposicion
beauvoiriana de la dialéctica del amo y el esclavo, basada en la
filosofia hegeliana, a las relaciones entre los sexos. Valcarcel se
posiciona con Beauvoir en que las mujeres deben dejar de hacer
de mediadoras entre los varones y la naturaleza, e inspirada en
el novum que la filésofa francesa aporta al analizar las
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relaciones entre los sexos, la no reciprocidad en las relaciones,
aboga por la desidentificaciéon de las mujeres con la posicién del
esclavo. Ello implica en su propuesta politico-feminista adoptar
las posiciones de los varones. Como en otra parte he explicado
(Romero Pérez, 2012: 182-183), ello significa socavar la
posicion de dominio del amo, en este caso de los varones.
Recordemos que la dialéctica del amo y del esclavo es una lucha
por el reconocimiento y sus posiciones son situacionales: si el
esclavo en su estrategia politica adopta la posicion del amo, del
vardn, este ya no puede reconocerse como anteriormente lo
hacia, es decir, no puede reconocer su identidad masculina en
la posicion de figura de alteridad y de inmanencia de las
mujeres y, por consiguiente, su posicion de poder y de dominio
ha sido socavada.

Amelia Valcarcel y su obra han tenido una influencia decisiva en
la construccion de la democracia paritaria en Espafia. Su tesis
defiende que no toda democracia paritaria nos lleva a politicas
feministas, pero seria imposible una democracia feminista sin
paridad. Entonces, la paridad es una condicion necesaria,
aunque no suficiente, en el camino hacia la igualdad entre
hombres y mujeres.

5.5. Ecofeminismo critico ilustrado: Alicia Puleo

El Ecofeminismo critico ilustrado de Alicia Puleo parte de una
posicion filoséfica diametralmente opuesta a la clasificacion
ontoldgica sartreana que Beauvoir asume acriticamente, y que
divide a la totalidad de los seres existentes en seres en si' y
seres para si, integrando a los animales en los seres en si: ello
significa que se concibe a los animales como meras cosas, como
seres cerrados sobre si mismos, sin conciencia alguna, sin
sensibilidad ni capacidad de comunicacién o afectividad. A pesar
de adherirse al materialismo filoséfico, Beauvoir continla
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anclada en la tradicion dualista del abismo ontoldgico entre la
naturaleza humana y la no humana. A. Puleo ha tratado en su
obra el lugar que ocupa la naturaleza en la obra de Beauvoir
(2011: 146-164), y tiene una postura critica con la
transposicion de la dialéctica del amo/esclavo de Hegel a las
relaciones entre los sexos: Beauvoir hace del varon el Gnico
creador histérico de valores (2011: 162). Por el contrario,
nuestra fildsofa ecofeminista, al igual que otras fildésofas
contemporaneas como Victoria Camps y Carol Gilligan, defiende
que el valor del cuidado, tan necesario para mejorar a la
sociedad y a la naturaleza, hay que reivindicarlo vy
universalizarlo, es decir, que el cuidado sea un valor practicado
por mujeres y hombres.

Pero, mas alld de estas pertinentes criticas, Alicia Puleo recoge
de la fildsofa francesa los siguientes aspectos analiticos que
considera de gran valia:

a) el haber comprendido que Ilas mujeres son
conceptualizadas como seres mas cercanos a la
naturaleza que los varones. Ello ha permitido recorrer
un camino hasta la eclosion de los distintos
ecofeminismos.

b) El legado de la critica al esencialismo y la defensa de los
valores de autonomia y libertad individuales, como
reivindicaciones a las que el feminismo no debe
renunciar.

c) La reivindicacion de que las mujeres sean identificadas
con lo genéricamente humano, si bien partiendo de la
impugnacion del dualismo naturaleza/cultura. Esta
posicién es una de las posibles interpretaciones de qué
sea lo genéricamente humano y lo reivindicable en una
agenda feminista.
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6. El desarrollo contemporaneo del feminismo: Simone
de Beauvoir

Simone de Beauvoir (Paris, 1908-Paris, 1986) es una filésofa
feminista que entronca el sufragismo con el neofeminismo de
los afios setenta. Su obra fundamental, E/ segundo sexo
(1949), se escribe en el silencio que se produce después de la
etapa sufragista, una vez conseguido el derecho al voto
femenino en la mayor parte de las sociedades democraticas, e
influye en los feminismos liberal y radical que emergen en los
afnos sesenta y se convierten en movimientos masivos después
de los efectos de los acontecimientos del Mayo del 68 francés.
Hay que sefialar que su compromiso como militante feminista
lo ejerce en los anos setenta: por una parte, como miembro del
Mouvement de Libération des Femmes (Movimiento de
Liberacion de las Mujeres); y, por otra parte, con su trabajo
individual como destacada intelectual, de reconocido prestigio
no sélo en Francia sino en el ambito internacional.

Su obra filoséfica se desarrolla en el marco de la filosofia
existencialista y la mayor influencia tanto que recibe como que
ejerce es con Jean Paul Sartre. Ahora bien, aunque utiliza los
conceptos sartreanos les da un significado distinto, como
veremos, desde su primera etapa.

El existencialismo concibe que la existencia humana se
caracteriza por ser fundamentalmente un proyecto y estar
abierta al mundo, por eso, es una filosofia de la accion.
Beauvoir comparte con Sartre la clasificacion de los seres
existentes en el mundo en seres en s/ y seres para si. Los seres
en si son las cosas y los animales y se caracterizan por su
acabamiento y su cerrazon en torno a si mismos. Los seres para
si se caracterizan por su apertura al mundo y por estar
inacabados y abiertos al futuro, es decir, son
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fundamentalmente proyectos que se llevan a cabo en el
ejercicio de la libertad, desarrollando su ser trascendente.
Beauvoir sostiene la tesis de que los seres para si, es decir, los
seres humanos, son libres relativamente: hay diversidad de
circunstancias en que la libertad y el desarrollo de la
trascendencia no puede ejercerse por la situacién, concepto
clave en el pensamiento de esta fildsofa.

Las etapas en las que se divide la obra filosofica de Beauvoir
son las siguientes:

Primera etapa: a ella pertenecen sus obras Para qué la accion
y Para una moral de la ambigliedad. En ambas trata el tema de
la situacion como un posible condicionante de la libertad, en
respuesta a la tesis de su maestro, Sartre, que afirma que “el
ser humano estd condenado a ser libre”.

Segunda etapa: a esta pertenece su obra E/ segundo sexo,
escrito en dos volumenes, Los hechos y los mitos (vol. I) y La
experiencia vivida (vol. II).

Tercera etapa: es a partir de los afios setenta, cuando su
compromiso y militancia feminista se han intensificado tras las
experiencias de los acontecimientos de “Mayo del 68” y ha
nacido el Feminismo Radical. La obra filosofica de este periodo
es La vejez.

La metodologia de la obra de Beauvoir se divide en dos partes:
12@) Por un lado, utiliza la contrastacion de tesis como en la
cultura francesa era habitual en filésofos morales tan
destacados como Montesquieu y Voltaire, por citar algunos
ejemplos.
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23) Por otro lado, inaugura el método regresivo-progresivo en
El segundo sexo y el mismo sera utilizado en su ensayo La
vejez. Esta metodologia ha sido descubierta y explicada por la
fildsofa espafiola Celia Amords, quien ha podido constatar la
influencia de esta metodologia en La critica de la razon
dialéctica de Sartre.

El método regresivo-progresivo tiene dos fases: la primera
investiga las condiciones que conforman la situacion de un ser
humano o grupo humano, y la segunda fase consiste en conocer
las vivencias de la situacion en cuestion. En E/ segundo sexo en
la parte regresiva analiza la situacion de las mujeres en las
sociedades occidentales. En la etapa progresiva analiza las
distintas etapas del desarrollo de una mujer y como es la
vivencia del aprendizaje de la feminidad en cada una de ellas:
desde la infancia hasta la vejez.

El feminismo filoso6fico de Simone de Beauvoir es, sobre todo,
deconstructivo e inicia la critica al androcentrismo (andros en
griego significa varon) y la reivindicacion de que las mujeres
sean identificadas con lo genéricamente humano. La mayor
parte de la sociedad no conoce su gran influencia en nuestras
vidas. Por ejemplo, cuando una mujer va a un hospital con un
problema de corazdn y recibe una prescripcion médica distinta
a la de un varon, en sus mismas circunstancias, es porque la
evolucion de la ciencia médica ha superado la visidon
androcéntrica de la enfermedad (Madruga Bajo y Perales
Blanco, 2020: 17-19), lo que tradicionalmente ocasionaba
muchos fracasos en los tratamientos de las enfermedades
coronarias de las mujeres. Los parametros para la curacion eran
los mismos que se utilizaban para los hombres porque los
estudios de campo solo se hacian con varones, ya que se
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consideraba que estudiar las enfermedades de los cuerpos de
las personas nacidas con sexo masculino era estudiar una
enfermedad con neutralidad, porque los varones se identifican
con lo genéricamente humano y lo masculino ocupa el lugar de
lo neutro. Este ejemplo de cambio en la manera de proceder,
en el que a las mujeres les va la vida y la muerte, tiene su causa
primera en el feminismo filoséfico de Simone de Beauvoir, en
su critica al androcentrismo en las distintas ciencias. Beauvoir
critica que los varones sean lo Uno, lo Esencial, lo Trascendente
frente a lo Otro, lo Inesencial y lo Inmanente, que son
caracteristicas atribuidas a lo femenino, que se promulga como
una realidad eterna, el “eterno femenino”, hecho que, aunque
es falaz por su caracter ideoldgico, contribuye a comprender lo
gue de comun hay en las sociedades de dominacién masculina.
Beauvoir demuestra con sus analisis y descripciones que las
distintas formas de existencia de las mujeres tienen un
denominador comin que estd programado, aunque no se
refiere a una programacion bioldgica sino cultural, lo que la
teoria feminista posterior llamoé género. Hemos de sefalar que,
no obstante, el sexo bioldgico, el sexo natural, no es irrelevante
en Beauvoir. De hecho, en la década de los afios setenta,
cuando en el feminismo radical habilita el concepto de género,
suscribid que el género es una construccion sobre el sexo
bioldgico.

La critica deconstructiva de su obra feminista se enfoca a las
concepciones esencialistas y naturalistas sobre las mujeres. La
feminidad no es una esencia ni es una expresion de la
naturaleza, sino que es una construccién cultural que se
manifiesta en la mujer como ser inmanente y figura de
alteridad, frente al Sujeto vardn, caracterizado por una
subjetividad no cercenada por su sexo bioldgico. El sexo es
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referido siempre como el sexo femenino, tal y como aparece en
los textos filoséficos misdginos y representativos de la tradicidon
patriarcal.

El eco de la obra de la autora de E/ segundo sexo no es
independiente de lo que esta desarrollandose con el nacimiento
de una nueva etapa que marcara, en mayor o menor medida a
las distintas sociedades, tras la Declaracion Universal de los
Derechos Humanos de la Organizacion de Naciones Unidas
(ONU). Simone de Beauvoir nos aporta la reivindicacién de que
las mujeres sean identificadas con lo genéricamente humano,
un legado de una magnitud inconmensurable hasta conseguir
gue los derechos humanos sean realidad, también para todas
las mujeres del planeta. Para ello es necesario que las mujeres
sean independientes econdmicamente y sean educadas en la
autonomia; ademas, es imprescindible la lucha colectiva de los
movimientos feministas. Beauvoir nos alumbra el camino para
la superacion del androcentrismo de la autoconciencia de la
especie. Podemos concluir con las palabras de la fildsofa Ana de
Miguel:

“Si hubiera que sintetizar el nucleo de la filosofia
Beauvoiriana, dirlamos que ésta reposa en el
desvelamiento del “androcentrismo” y la plusvalia
ontoldgica que reporta a los varones, al afirmar no sus
talentos ni  sus triunfos sino ‘la condicidon elemental
de su persona’, como la clave de la reproduccion
simbdlica del enrevesado y despiadado sistema de
dominacién patriarcal” (2009: 128)
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Texto sobre Aspasia de Mileto
Seleccion de Amalia Gonzalez Suarez

Fragmento de un discurso fiinebre de Aspasia de
Mileto,reproducido por Socrates.

Hay una gran prueba de que la tierra alumbroé a los antepasados
de estos muertos y a los nuestros. En efecto, todo ser que
alumbra tiene el alimento apropiado para el ser que alumbra,
por lo que también se evidencia la mujer que alumbra
verdaderamente y la que no, pero se hace pasar por tal, si es
que no tiene fuentes de alimento para el ser nacido. Esto es
prueba suficiente de que nuestra tierra y madre ha engendrado
hombres: en efecto, en aquel tiempo ella fue la Unica y la
primera en aportar alimento propio de seres humanos, el fruto
del trigo y de la cebada, con el que del modo mas hermoso y
mejor se alimenta el género humano [...]. No es, en efecto, la
tierra la que imita a la mujer en gestacién y alumbramiento,
sino la mujer a la tierra. Platon, Menéxeno (237d-238a)

Cuestiones:

1. Aspasia esta elogiando a los muertos en guerra.
Parafrasea el texto.

2. Comenta la diferencia que establece entre madre
verdadera y falsa.

3. Investiga otras explicaciones miticas sobre el origen
de las mujeres y de los varones.
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Texto sobre Hipatia de Alejandria
Seleccion de Amalia Gonzalez Suarez

Habia una mujer en Alejandria llamada Hipatia, hija del filésofo
Tedn que tuvo tales logros en literatura y en ciencia como para
sobrepasar a todos los fildsofos de su tiempo. Siguiendo la
escuela de Platon y de Plotino, ella explicaba los principios de
la filosofia a sus oyentes, algunos de los cuales venian de lejos
para oir sus lecciones. Debido a su autocontrol y distincion que
habia adquirido como a partir del cultivo de su mente, ella
aparecia en publico en presencia de magistrados. Ella no se
avergonzaba de acudir a una asamblea de hombres. Todos los
hombres tenian gran admiracidon por ella debido a su
extraordinaria dignidad y virtud. Cayd victima de la envidia
politica que dominaba en aquellos tiempos. Dado que ella se
habia entrevistado con frecuencia con Orestes, fue acusada
calumniosamente entre los cristianos de que esto era lo que
impedia que Orestes se reconciliase con el obispo.

Algunos de ellos, cuyo cabecilla era un maestro llamado Pedro,
corrieron a toda prisa empujados por un ardor salvaje y
fanatico, la asaltaron cuando ella volvia a casa, la sacaron de
su carro y la llevaron a la iglesia llamada de Cesaridn, donde la
desnudaron completamente y la mataron con escombros de
tejas. Después de descuartizar su cuerpo llevaron sus trozos a
Cenarion y alli los quemaron. Este asunto constituydé un gran
oprobio, no sélo bajo Cirilo, sino bajo el conjunto de la Iglesia
Alejandrina.

Seguramente nada puede estar mas lejos del espiritu de la
cristiandad que el consentimiento de masacres, luchas y
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asuntos de esta clase. Esto ocurrié en el mes de marzo durante
la cuaresma, en el cuarto afio del episcopado de Cirilo, bajo el
décimo consulado de Honorio, y el sexto de Teodosio.

(Socrates Escolastico, cristiano contemporaneo de
Hipatia escribié una Historia del siglo IV y principios del
siglo V (305-439). Vivid en Costantinopla donde conocid
a eminentes alejandrinos contemporaneos de Hipatia
que habian huido de los ataques al paganismo que
destruyeron el Serapeum).

Cuestiones:

1. Qué rasgos describe el historiador de la fildsofa

2. Menciona dos aportaciones de Hipatia al conocimiento

cientifico o al filoséfico.

¢Qué critica hace el autor al cristianismo?

4. ¢(Consideras que en la actualidad hemos superado los
enfrentamientos de caracter religioso? Razona la
respuesta.

w
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Textos de Hildegarda de Bingen
Seleccion de Ascension Marcelino Bajo

Texto 1

A la edad de cuarenta y dos afos y siete meses, vino del cielo
abierto una luz ignea que se derramé como una llama en todo
mi cerebro, en todo mi corazén y en todo mi pecho. No ardia,
sOlo era caliente, del mismo modo que calienta el sol todo
aquello sobre lo que pone sus rayos. Y de pronto comprendi el
sentido de los libros, de los salterios, de los evangelios y de
otros volumenes catédlicos, tanto del antiguo como del nuevo
testamento, aun sin conocer la explicacion de cada una de las
palabras del texto, ni la division de las silabas, ni los casos, ni
los tiempos. (Hildegarda de Bingen. Comienzo del Scivias)
Cuestiones:

1. ¢Qué acontecimiento fundamental en la vida de la fildsofa se
refleja en este fragmento?

2. ¢Qué es una “luz ignea”?

Texto 2

No he tenido mis visiones en suefios ni en delirio, ni a través de
los ojos del cuerpo ni de los oidos del ser humano exterior, ni
las he percibido en lugares secretos. (Hildegarda de Bingen,
Scivias, parte primera,)

Cuestiones:

1. Si las visiones no las ha tenido ni en suefios ni en momentos
de delirios, ¢Cémo han ocurrido entonces?

2 ¢Qué tienen que ver las visiones de Hildegarda con la
filosofia?
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Texto 3

En la parte superior de esta rueda a través de la circunferencia
de su redondez, se mostraba un circulo semejante al fuego
brillante, y debajo otro circulo como de fuego negro, el circulo
de fuego brillante superaba dos veces en densidad a este circulo
de fuego negro. Y estos dos circulos, como si fuesen un solo
circulo, se unian a su vez entre si pero bajo este mismo circulo
de fuego negro habia otro semejante al éter puro. (Hildegarda
de Bingen. Libro de las obras divinas)

Cuestiones:

1. Resumen este fragmento y comparalo con el fragmento del
Timeo de Platon trabajado en clase.

2. Busca la influencia de Platon en la cosmogonia de Hildegarda
de Bingen.

3. Haz un esquema con las cosmovisiones de los presocraticos
y busca informacién sobre el huevo céosmico.

Texto 4

Todas las cosas que escribi desde el principio de mis visiones,
0 que vine aprendiendo sucesivamente, las he visto con los ojos
interiores del espiritu y las he escuchado con los oidos
interiores, mientras, absorta en los misterios celestes, velaba
con la mente y con el cuerpo, no en suefios ni en éxtasis, como
he dicho en mis visiones anteriores. No he expuesto nada
aprendido con el sentido humano, sino sélo lo que he percibido
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en los secretos celestes. (Hildegarda de Bingen. Prdlogo
de Liber Divinorum Operum)

Cuestiones:

1. ¢A qué se refiere la autora con “los ojos interiores del
espiritu?

2. Explica en un par de lineas la idea principal del texto

3. Busca informacién sobre Trétula de Salerno.

Texto 5

Y aquel sonido, como voz de muchedumbres, en armonia
cantaba las alabanzas de las dérdenes celestes: porque este
canto sin cesar celebra, en armonia y concordia, la gloria y
esplendor de los ciudadanos celestes, y elevando a las alturas
lo que la palabra anuncia a plena voz(...) hoy puse cantos con
musica en alabanza a Dios y los Santos sin que ningin humano
me lo ensefiara, a pesar de no haber estudiado nunca los
neumas o cualquier otro aspecto de la musica. (Hildegarda de
Bingen. Ordo virtutem)

Cuestiones:

1. Explica los conceptos de armonia y concordia

2. ¢Explicas que sin haber estudiado musica nuestra filosofa
pudiera componer musica? écrees que es posible hacer o
interpretar musica sin conocimientos musicales? Justifica tu
respuesta.
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Textos de Olympe de Gouges
Seleccion de Marta Madruga Bajo

Texto 1. Reflexion sobre los hombres negros. Febrero de
1778.

Los hombres negros son una especie que siempre me ha
interesado por su deplorable destino (..) éCuando vamos a
encargarnos de cambiarlo o al menos de hacerlo menos
penoso? (...) El hombre es igual en todas partes. Los Reyes
justos no quieren esclavos; bien saben que tienen subditos
sumisos, y Francia no abandonarad a esos desgraciados que
sufren mil tormentos, desde el momento en que el interés y la
ambicion fueron a poblar las mas recdnditas islas. (...). iUn
comercio de hombres! iDios mio! iy la Naturaleza no se
estremece! ¢Si ellos son animales, acaso no lo somos nosotros
tanto como ellos? ¢En qué difieren los Blancos de esa especie?
En el color... épor qué la rubia poco agraciada no quiere ser mas
guapa que la Morena que es mulata? Esta tentacion llama tanto
la atencidon como la del Negro sobre el Mulato. El color del
hombre estd matizado, como en el caso de todos los animales
que la Naturaleza ha producido, o en el de las plantas y los
minerales. [...] Se augura que una libertad general haria de los
hombres Negros algo tan esencial como los Blancos. Que tras

haberlos hecho duefios de su propio destino, lo fuesen también
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hombres negros)

Cuestiones:

1. ¢Qué principio o principios ilustrados estan articulando todo
el fragmento? é¢Qué se defiende a partir de ellos?

2. ¢Como aparece aqui el recurso a la naturaleza como instancia
de legitimacién?

3. ¢éComo se puede apreciar la demanda de radicalizacion de los
principios ilustrados en este texto?

Texto 2. Declaracion de los derechos de la mujer y de la
ciudadana. Preambulo. 1791.

Las hijas, las madres, las hermanas, representantes de la
Nacion piden la posibilidad de constituirse en asamblea
nacional. Considerando que la ignorancia, el olvido o el
desprecio de los derechos de la mujer, son las Unicas causas de
las desgracias publicas y de la corrupcion de los gobiernos, han
decidido exponer en una declaracion solemne, los derechos
naturales, inalienables y sagrados de la mujer, con el fin de que
esta declaracion, constantemente presente ante todos los
miembros del cuerpo social, les recuerde incesantemente sus
derechos y sus deberes, con el fin de que los actos del poder
de las mujeres, y los del poder de los hombres, pudiendo ser
comparados a cada instante con la finalidad de toda institucion
politica, sean mas respetados, para que las reclamaciones de

las ciudadanas, fundadas no obstante sobre principios simples
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e incontestables, giren siempre en torno al mantenimiento de
la constitucidn, de las buenas costumbres y de la felicidad de
todos. (Olympe de Gouges, Declaracion de los Derechos y de la
Mujer y de la Ciudadana)

Cuestiones:

1. ¢éCudl es la demanda que encontramos en este fragmento?
¢En qué principios tedricos se sustenta? ¢Por qué es posible
hacerla?

2. éCudles son los “derechos naturales, inalienables y sagrados
de la mujer? ¢Por qué lo son? ¢Qué principios tedricos los
sostienen?

3. éQué relacion existe entre la vindicacion feminista de la
igualdad de las mujeres y “la felicidad de todos"?
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Textos de Mary Wollstonecraft
Seleccion de Marta Madruga Bajo

Texto 1

La perfeccion de nuestra naturaleza y la capacidad de felicidad
deben valorarse por el grado de razon, virtud y conocimiento
que distinguen al individuo y dirigen las leyes que obligan a la
sociedad. Si se considera a la humanidad en su conjunto,
resulta igualmente innegable que el conocimiento y la virtud
fluyen de forma natural del ejercicio de la razon. (Vindicacion
de los derechos de la mujer)

Cuestiones:

1. ¢Qué relacion existe entre razon, virtud y conocimiento?
¢Qué proyeccion tiene esa relacion en el orden social y politico?
2. éComo puede ampliarse el razonamiento para que sea
auténticamente universal?

Texto 2

Si (afirmo, y no busco impresionar mediante la declamacion,
cuando la razén ofrece su propia luz) son realmente capaces de
actuar como criaturas racionales, no las tratemos como
esclavas o como animales que son dependientes de la razon del
hombre cuando se asocian con él, sino cultivemos sus mentes,
démosles lo saludable, el freno sublime del principio, vy
permitamosles lograr una dignidad consciente al sentirse solo
dependientes de Dios. (...) Mas aun, deberia la experiencia
probar que, permitiéndoles que sus virtudes sean de la misma
clase, no puedan lograr el mismo grado de fortaleza de mente,
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perseverancia y entereza, aunque luchen en vano para obtener
ese mismo grado; y la superioridad del hombre sera igualmente
clara, sin no mas; y la verdad, como es un principio basico que
no admite modificacion, seria comidn a ambos. Yendo mas lejos,
no se invertira el orden de la sociedad tal como esta regulado
en el presente, ya que entonces la mujer sélo tendra el rango
que la razoén le asigne y no podrian ser practicadas artes para
equilibrar la balanza y mucho menos para invertirla.
(Vindicacion de los derechos de la mujer)

Cuestiones:

1. éComo conceptualiza Mary Wollstonecraft a las mujeres?
¢Desde qué parametros tedricos lo hace?

2. ¢Como define la situacion en que viven de hecho las
mujeres? ¢Qué argumento esta en la base de su situacion y de
su conceptualizacion?

3. ¢Qué vindicacion encontramos en este texto? (Qué
fundamentos tedricos permiten realizar la vindicacion?

Texto 3

Quiero al hombre como compafiero; pero su cetro, real o
usurpado, no se extiende hasta mi, salvo que la razén de un
individuo de mande mi homenaje; e incluso entonces, la
sumision es a la razon y no al hombre. De hecho, la conducta
de un ser responsable debe ser regulada mediante las
operaciones de su propia razon. (...) Considero necesario hacer
hincapié en estas verdades obvias, pues las mujeres han sido
aisladas, por asi decirlo. Y mientras han sido despojadas de las
virtudes que deberian vestir a la humanidad, se las ha
engalanado con encantos artificiales que las capacitan para
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ejercer una breve tirania. (Vindicacion de los derechos de la
mujer)

Cuestiones:

1. ¢éQué planteamientos ilustrados encontramos en este
fragmento?

2. De lo que leemos en el texto, écomo podemos describir a las
mujeres? ¢A qué se deben su comportamiento y su caracter?
¢Es su caracter natural? éPor qué?

3. ¢Qué se puede desprender del texto respecto a la situacion
subordinada de las mujeres? ¢A qué se debe? éComo podria
transformarse esa situacion? éPor qué?
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Textos de Hannah Arendt

Seleccion de Milagros Losada Sanz

Texto 1: Autoridad y poder.

El principio del jefe no establece una jerarquia en el Estado
totalitario en grado diferente a como actia en el movimiento
totalitario; la autoridad no se filtra desde arriba a través de
capas sucesivas hasta llegar a la base del cuerpo politico, tal
como sucede en los regimenes totalitarios. La razén de hecho
es que no existe jerarquia sin autoridad y que, a pesar de los
numerosos errores relativos a la llamada <personalidad
autoritaria>, el principio de la autoridad es en todos los
aspectos importantes diametralmente opuesto al de Ia
dominacion totalitaria. Al margen por completo de sus origenes
en la historia romana, la autoridad, cualquiera que sea su
forma, siempre significa una restriccion o una limitacion de la
libertad, pero nunca su abolicion. La denominacion totalitaria,
empero se orienta a la abolicion de la libertad, incluso a la
eliminacion de la espontaneidad humana en general, y en forma
alguna a una restriccion de la libertad, por tirdnica que sea. (Los
origenes del totalitarismo, Madrid, Taurus, 1999, pag. 496)

Cuestiones:
1. Analisis del concepto de autoridad.

2. Diferencias entre regimenes autoritarios, movimiento
totalitario y Estado totalitario.
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Texto 2: Cosificacion del ser humano.

El peligro de las fabricas de cadaveres y de los pozos del olvido
es que hoy, con el aumento de la poblacion y de los
desarraigados, constantemente se tornan superfluas las masas
de personas si seguimos pensando en nuestro mundo en
términos utilitarios. Los acontecimientos politicos, sociales vy
econdmicos en todas partes se hallan en tacita conspiracion con
los instrumentos totalitarios concebidos para hacer a los
hombres superfluos. La tentacion implicita es bien comprendida
por el sentido comun utilitario de las masas, que en la mayoria
de los paises se sienten demasiado desesperanzadas para
retener una parte considerable de su miedo a la muerte. Los
nazis y los bolcheviques pueden estar seguros de que sus
fabricas de aniquilamiento, que muestran la solucion mas
rapida para el problema de la superpoblacidon, para el problema
de las masas humanas econdmicamente superfluas vy
socialmente desarraigadas, constituyen tanto una atraccion
como una advertencia. Las soluciones totalitarias pueden muy
bien sobrevivir a la caida de los regimenes totalitarios bajo la
forma de fuertes tentaciones, que surgiran alli donde parezca
imposible aliviar la miseria politica, social o econdmica en una
forma valiosa para el hombre. (Los origenes del totalitarismo,
Madrid, Taurus, 1999, pag.557)

Cuestiones:

1. Sintetiza las cinco ideas generales del fragmento.
2. Interrogantes que plantean.
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Texto 3: "Lugares de entrenamiento y experimentacion"

Es aqui donde se torna mas evidente la profunda insania de
todo el proceso. La tortura, desde luego, es una caracteristica
esencial de toda la Policia y de todo el aparato judicial
totalitario; es empleada cada dia para hacer hablar a la gente.
Este tipo de tortura, como persigue un objetivo definido y
racional, posee ciertas limitaciones: o bien el prisionero habla
al cabo de cierto tiempo, o es muerto. A esta tortura,
racionalmente dirigida, se afiadid en los primeros campos de
concentracion nazis y en las celdas de la Gestapo otra tortura
irracional y de tipo sadico. Utilizada en su mayor parte por los
hombres de las SA, no perseguia objetivos ni era sistematica,
sino que dependia de Ila iniciativa de elementos
considerablemente anormales. La mortalidad era tan alta que
sOlo unos pocos internados de los campos de concentracién de
1933 sobrevivieron a aquellos primeros afos. Este tipo de
tortura parecia ser no tanto una calculada institucion politica
como una concesion del régimen a sus elementos criminales y
anormales, que eran asi premiados por los servicios prestados.
Tras la ciega bestialidad de los hombres de las SA existia a
menudo un odio y un resentimiento profundos contra los que
social, intelectual o fisicamente eran mejores que ellos, quienes
ahora, como si se hubiesen hecho realidad sus suefos mas
salvajes, se encontraban en el poder. Este resentimiento, que
nunca se extinguidé enteramente en los campos, nos sorprende
como el Ultimo vestigio de un sentimiento humanamente
comprensible.

El verdadero horror comenzd, sin embargo, cuando los hombres

de las SS se encargaron de la administracion de los campos. La
antigua bestialidad espontdnea dio paso a una destruccién
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absolutamente fria y sistematica de los cuerpos humanos,
calculada para destruir la dignidad humana. La muerte se
evitaba o se posponia indefinidamente. Los campos ya no eran
parques de recreo para bestias con forma humana, es decir,
para hombres que realmente correspondian a instituciones
mentales, y a prisioneros; se tornd cierto lo opuesto: se
convirtieron en <terrenos de entrenamiento> en los que
hombres perfectamente normales eran preparados para llegar
a ser miembros de pleno derecho de las SS. (Los origenes del
totalitarismo, Madrid, Taurus, 1999, pag. 550-551).

Cuestiones:
1. Diferenciar los dos tipos de tortura de los que habla la autora
y lo que llama el “verdadero horror”.

2. Ampliar el tema del odio y el resentimiento en otros autores
como Nietzsche, por ejemplo.
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Textos de Maria Zambrano

Seleccion de Manuel Sanchez Matito
Texto 1: Un texto sobre el alma

Pero este saber mas amplio, dentro del cual puede permitirse
el florecimiento del delicado saber acerca de las cosas del alma,
no podia ser, un saber cualquiera, una Filosofia cualquiera. Era
necesario una idea del hombre integro y una idea de la razén
integra también. Mientras el hombre fuese ente de razén nada
mas y esta razon fuese la matematica, por ejemplo, écdmo iba
a ser posible este saber acerca del alma? Desde este punto de
vista solo era posible un Tratado del alma, de Spinoza, en el
gue el alma es la idea adecuada del cuerpo y nada mas.

Era necesario topar con esta nueva revelacion de la Razdn a
cuya aurora asistimos, como Razon de toda la vida del hombre.
Dentro de ella vislumbramos que si va a ser posible este saber
tan hondamente necesitado. El cauce que esta verdad abre a la
vida va a permitir y hasta requerir que el fluir de la «psique»
corra por él. Tal es nuestra esperanza.

Hacia un saber sobre el alma, Alianza, Madrid, 2000, pp.29-30
Cuestion:

éQué tipo de razén estd rechazando Maria Zambrano en el
texto? ¢Por qué motivo? ¢Por qué es necesario hablar del alma
al tratar sobre la razon vital?

Texto 2: La aceptacion de lo real

Y de este modo la multiplicidad, antes de establecerse como tal,
se unifica, en equilibrio, sin que se borre ni se sumerja ninguna
de las realidades que la integran. Pues que nada de lo que como
real llega al corazon humano debe ser anulado ni mandado
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fuera o dejado a la puerta; nada real debe ser humillado, ni tan
siquiera esas semirrealidades que revolotean en torno del
espacio viviente del corazon, pues que quizas en él acabarian
de cobrar la realidad que apetecen o de dar su realidad
escondida, al modo del mendigo al portador de la dadiva del
gue colma la esperanza el espléndido don de la pobreza. Y el
propio corazdn resulta ser a veces mas pobre que nadie, y mas
que nadie donador si es acogido. (Claros del bosque, Alianza
Editorial, Madrid, 2019, p. 95)

Cuestion:

éPor qué dice Zambrano “nada real debe ser humillado”? éQué
relacion guarda esta aceptacion de la realidad con la razén
poética?

Texto 3: Filosofia y poesia

A pesar de que en algunos mortales afortunados, poesia y
pensamiento hayan podido darse al mismo tiempo vy
paralelamente, a pesar de que en otros mas afortunados
todavia, poesia y pensamiento hayan podido trabarse en una
sola forma expresiva, la verdad es que pensamiento y poesia
se enfrentan con toda gravedad a lo largo de nuestra cultura.
Cada una de ellas quiere para si eternamente el alma donde
anida. Y su doble tiron puede ser la causa de algunas
vocaciones malogradas y de mucha angustia sin término
anegada en la esterilidad.

Pero hay otro motivo mas decisivo de que no podamos
abandonar el tema y es que hoy poesia y pensamiento se nos
aparecen como dos formas insuficientes; y se nos antojan dos
mitades del hombre: el fildsofo y el poeta. No se encuentra el
hombre entero en la filosofia; no se encuentra la totalidad de lo
humano en la poesia. En la poesia encontramos directamente
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al hombre concreto, individual. En la filosofia al hombre en su
historia universal, en su querer ser. La poesia es encuentro,
don, hallazgo por gracia. La filosofia busca, requerimiento
guiado por un método. (Filosofia y poesia, Fondo de Cultura
Econdmica, México, p.13)

Cuestion:

¢En qué se diferencian filosofia y poesia? éPor qué deben
complementarse?

Texto 4: De la soledad a la comprension del otro

La persona vive en soledad y, por lo mismo, a mayor intensidad
de vida personal, mayor es el anhelo de abrirse y aun de
vaciarse en algo: es lo que se llama amor, sea a una persona,
sea a la patria, al arte o al pensamiento. Esencial es a la soledad
personal el ansia de comunicacién y aun algo mas a lo que no
sabriamos dar nombre. Pues este recinto cerrado que parece
constituir la persona lo podemos pensar como lo mas viviente.
Alla, en el fondo Ultimo de nuestra soledad, reside como un
punto, algo simple, pero solidario con todo el resto, y desde ese
mismo lugar nunca nos sentimos enteramente solos. Sabemos
que existen otros «alguien» como nosotros, otros «uno» como
nosotros. La pérdida de esta conciencia de ser analogamente,
de ser una unidad en un medio donde existen otras, comporta
la locura. (Persona y democracia, Alianza Editorial, Madrid,
2022, p.35)

Cuestiones:

¢Qué importancia desempena el amor en la razén poética?
¢Como se comprende a los demas a partir de la soledad?
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Textos de Simone de Beauvoir
Seleccion de Rosalia Romero Pérez

Texto 1. El segundo sexo. Vol. I. Los hechos y los mitos.
Introduccion.

En la practica, igual que en la Antigiedad habia una linea
vertical absoluta con respecto a la cual se definia la oblicua,
existe un tipo humano absoluto que es el tipo masculino. La
mujer tiene ovarios, Utero; son condiciones singulares que la
encierran en su subjetividad; se suele decir que piensa con las
glandulas. El hombre olvida olimpicamente que su anatomia
también incluye hormonas, testiculos. Percibe su cuerpo como
una relacion directa y normal con el mundo, que cree
aprehender en su objetividad, mientras que considera el cuerpo
de la mujer lastrado por todo lo que lo especifica: un obstaculo,
una prision. “La hembra es hembra en virtud de una
determinada carencia de cualidades”, decia Aristoteles.
“Tenemos que considerar el caracter de la mujer como
naturalmente defectuoso”. Y Santo Tomas decreta a
continuacion que la mujer es “un hombre fallido”, un “ser
ocasional”. Es lo que simboliza la historia del Génesis, donde
Eva aparece como sacada de un “hueso supernumerario” de
Adan. La humanidad es masculina y el hombre define a la
mujer, no en si, sino en relacion con él; la mujer no tiene
consideracion de ser autonomo. (E/ segundo sexo, Los hechos
y los mitos, Madrid, ed. Catedra, 1998, pag. 50)

Cuestiones:

1. ¢éSignifica lo mismo el cuerpo para un hombre que para una
mujer? {Crees que este hecho se da por naturaleza o porque
vivimos en una cultura que tradicionalmente apela al
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naturalismo determinista para hacer de la mujer un ser
dependiente de los varones?

2. ¢Qué conclusion sacas de las definiciones de la mujer en la
tradicion judeocristiana y en parte de la filosofia hegemodnica
detalladas en el texto?

3. Piensa en situaciones de la vida ordinaria en las que se
cumpla la afirmacién “el hombre define a la mujer, no en si,
sino en relacion con él; la mujer no tiene consideracion de ser
auténomo”. Describe tales situaciones.

Texto 2. El segundo sexo. Vol. 1. Los hechos y los mitos.
Introduccion.

Las mujeres no son una minoria, como los negros
estadounidenses o como los judios: hay tantas mujeres como
hombres sobre la Tierra. A menudo los dos grupos enfrentados
habian sido antes independientes: se ignoraban en un principio,
o cada cual admitia la autonomia del otro, hasta que un
acontecimiento histérico subordinaba el mds débil al mas
fuerte: la diaspora judia, la introduccion de la esclavitud en
América, las conquistas coloniales, son acontecimientos
fechados. En estos casos, para los oprimidos hubo un antes:
tienen en comun un pasado, una tradicion, a menudo una
religion, una cultura. (...) No siempre hubo proletarios, pero
siempre ha habido mujeres; lo son por su estructura fisioldgica;
por mucho que nos remontemos en la historia, siempre han
estado subordinadas al hombre: su dependencia no es la
consecuencia de un acontecimiento o de un devenir, no ha
acontecido. (El segundo sexo, Los hechos y los mitos, Madrid,
ed. Catedra, 1998, pags. 52-53)
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Cuestion:

¢Qué diferencia existe entre la explicacién de la problematica
que afecta a los negros y a los judios, y la que afecta a las
mujeres?

Texto 3. El segundo sexo. Vol. I1. La experiencia vivida.
Cuarta parte. Hacia la liberacion. Cap. XIV. La mujer
independiente.

El privilegio que tiene el hombre y que se advierte desde la
infancia es que su vocacion de ser humano no va contra su
destino de varéon. Mediante la asimilacion del falo y de la
trascendencia, sus éxitos sociales o espirituales le procuran un
prestigio viril. No esta dividido. Sin embargo, se pide a la
mujer que, para realizar su feminidad, se convierta en
objeto y en presa, es decir, que renuncie a sus
reivindicaciones de sujeto soberano. Este conflicto es lo
gue caracteriza singularmente la situacion de la mujer liberada.
Se niega a atrincherarse en su papel de hembra porque no se
quiere mutilar, pero seria también una mutilacidon repudiar su
sexo. El hombre es un ser humano sexuado; la mujer sélo
sera un individuo completo, e igual al vardn, si es
también un ser humano sexuado. (El segundo sexo. La
experiencia vivida, Madrid, ed. Catedra, 1998, pag. 496)

Cuestiones:
1. Explica el significado de la parte del texto que esta en negrilla
Yy en cursiva.

2. ¢Qué significa “éser humano sexuado”? Con esta expresion,
¢Beauvoir esta respetando la naturaleza o esta repudiandola?
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¢Aceptar y reconocer que somos seres sexuados y que la
diferencia sexual es un dato que esta en la biologia de hombres
y mujeres, significa que hay un determinismo o un
condicionamiento de la naturaleza en las vidas humanas?
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